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A ma mére et a mon pére
qui ont fait leur possible
pour me montrer le chemin.

«ll nous faut constamment analyser les signes des temps,
st nous voulons que la proclamation de I’Evangile soit plus
clairement entendue et que l'activité de I'Eglise ... gagne
en intensité et en efficacité».

— Le Rapport final du Synode extraordinaire des évéques
catholiques, Rome, le 8 décembre 1985.

«Pour évaluer correctement les besoins d’un pays, il ne
faut pas se contenter d’examiner ce qui est d’ordre spiri-
tuel»,

— J. Edwin Orr, un protestant évangélique britannique
qui a parcouru le Canada en 1935.

«Essayer d’évangéliser dans le vide ou de parler de
pastorale quand on a seulement une vague idée du ministére
qui répondrait aux besoins me donne l'impression de retom-
ber dans la futilité.»

— Lewis S. Garnsworthy, archevéque du diocese angli-
can de Toronto.

«Notre monde a désespérément besoin d’'un autre Luther.
De quelqu 'un qui a le courage de lire les signes des temps,
et la sagesse de découvrir une nouvelle ouverture pour
apercevoir et comprendre [’action de Dieu dans le monde
d’aujourd ’hui. » )

— Rodney Booth, Eglise Unie du Canada.






AVANT-PROPOS

idele aux meilleures traditions de la sociologie
et du journalisme, Reginald Bibby a examiné
avec attention et objectivité la situation de la
religion au Canada.

Depuis longtemps pareil ouvrage nous manquait pour
comprendre a fond une société en pénétrant la dynamique
de sa religion. Puisant dans les nombreux et vastes sondages
qu’il a faits dans ces dernieres années, il a fondu la masse
de ces données en un tout cohérent et révélateur. Son livre
sera également apprécié par les lecteurs canadiens et les
lecteurs américains. Ces derniers se reconnaitront dans le
portrait qui se dégage de cette analyse: la religion qui
demeure importante dans nos vies, sans y obtenir la pri-
mauté; les consommateurs qui signifient aux Eglises le
genre de religion qu’ils veulent et qu’ils obtiennent en
grande partie.

Malgré ces ressemblances, il y a des différences frap-
pantes entre la religion au Canada et la religion aux Etats-
Unis. Les Canadiens, par exemple, semblent s’y montrer
moins enthousiastes, tolérer plus que les Américains le
pluralisme religieux et moral, et manifester moins d’intérét
pour 1’évangélisme. Jusqu’a un certain point, ces diffé-
rences peuvent s’expliquer par le fait qu’au Canada, dans
une proportion de cing a quatre, les catholiques sont plus
nombreux que les protestants, alors qu’aux Etats-Unis les
protestants sont deux fois plus nombreux que les catho-
liques.
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Bibby ne se contente pas de disséquer et d’examiner: il
construit aussi. Il traite de la «grande possibilité» que
représente la religion qui pourrait jouer un réle important
au Canada et dans le monde, si elle réussit a rétablir des
liens significatifs entre Dieu, 1’individu et la société. Bibby
observe qu’actuellement bien des éléments sont déja en
place: les gens désirent renouer avec Dieu; ils peuvent
trouver dans la Bible des raisons de s’estimer comme
enfants de Dieu; et enfin ils ont besoin d’étre aimés, de
trouver des institutions religicuses sensibilisées a leur désir
d’avoir des rapports profonds avec leurs semblables.

Bibby déclare que «pour que la religion au Canada et
ailleurs sorte de son actuel appauvrissement, le surnaturel,
I’individu et la société doivent se rencontrer de la maniere
sur laquelle historiquement la religion a insisté.»

Il ajoute que «le fait de reconnaitre la pauvreté de la
religion va permettre de redécouvrir son potentiel.»

En derniere analyse, La Religion a la carte (Fragmented
Gods) mentionne le besoin actuel d’institutions religieuses
qui transcendent la société, tout en demeurant responsables
envers elle — une voie mitoyenne difficile a trouver, mais
qui est peut-étre la seule capable de séduire I’dme de
I’homme contemporain.

GEORGE GaLLUP JR.
The Gallup Organization
Princeton, New Jersey



PREFACE

et ouvrage tente de faire la synthése d’environ
vingt ans de recherche: il embrasse six €tudes
d’envergure que j’ai faites moi-méme, ainsi que
des travaux considérables d’autres chercheurs. Au
point de départ, en 1970, alors que je préparais une mai-
trise, je me suis intéressé aux divers groupes de fidéles
qui fréquentaient les églises évangéliques de Calgary. Au
milieu des années 70, a I’Université York de Toronto, j’ai
réalisé un réve d’étudiant du troisieme cycle en menant
une enquéte pancanadienne par la poste, grace a un maigre
budget de 14,000 $ et un travail considérable. Ce projet,
plein de naiveté, examinait les problemes sociaux, les
relations entre groupes et la religion. Le titre fit rire les
gens: As It Happens — PROJECT CANADA: A Study of
Deviance, Diversity and Devotion. (Iel que ¢a se présente
— Projet Canada: une étude de la déviance, de la diversité
et de la dévotion). Cette premiére enquéte en a amené
deux autres qui I'ont complétée en 1980 et en 1985,
parallelement a un tout premier sondage pancanadien (1984)
sur les adolescents. L’étude sur les protestants évangéliques
fut reprise en 1982, et les conclusions de la recherche
pancanadienne furent évaluées et confirmées, en 1985,
dans une étude sur le diocese anglican de Toronto.
Pendant prés de deux décennies, j’ai passé au crible ces
données de plus en plus abondantes, publi€ maints articles,
présenté des communications en Amérique du Nord et en
Europe, causé avec des sommités religieuses, pris part a

11
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de nombreux programmes a la télévision et a la radio,
soumis mes idées & quiconque voulait bien m’écouter.

Je me sens enfin prét a dire ce qui en est. Ce qui suit
n’est guere le dernier mot. Je crois cependant qu’il a son
importance, qu’il est documenté, et qu’on en a grand
besoin dans ce secteur de la vie canadienne ol 1’on ne
trouve d’ordinaire que conjectures et impressions, opti-
misme et cynisme exagérés.

Jamais encore dans toute 1’histoire du Canada a-t-on
rassemblé autant d’information sur la situation religicuse.
D’ailleurs un matériel de cette ampleur et de cette envergure
ne se retrouvera sans doute jamais. Car ceci n’est pas la
synthese d’une seule enquéte; mais grice a une série d’en-
quétes inter-reliées, il s’agit plutdt d’une étude d’ensemble
de la religion dans le contexte des développements sociaux
et culturels contemporains. Le lecteur pourra donc examiner
des données exceptionnelles; le futur historien y trouvera
une base riche et détaillée sur laquelle reconstituer 1’univers
religieuse au Canada a la fin du XXe siecle.

Il ne s’agit pas ici du spectacle d’un seul artiste. Je dois
beaucoup aux autres: mes premiers professeurs, Merlin
Brinkerhoff, Armand Mauss et John Finney, et aussi a
deux personnes qui ont eu l'influence la plus directe sur
cet ouvrage — mes amis et mentors du troisiéme cycle,
Charles Glock et Rodney Stark. La marque de Glock dans
la recherche par enquéte et I’accent de Stark sur le modele
de marché n’échapperont a personne.

La recherche, surtout au niveau de tout le pays, entraine
des frais considérables. Les données provenant de mes six
projets de recherche ont colté, sans compter mon temps a
moi, environ 175 000 $, et leur valeur marchande dépasse
les 300 000 $. Je tiens a remercier bien sincerement les
divers organismes dont les fonds ont rendu possible cet
ouvrage, a savoir le Conseil canadien de recherche pour
les sciences humaines et les humanités (PROJET CAN 85
et, pour une bonne part, PROJET CAN 80), le Secrétariat
d’Etat, direction des Tendances sociales et du Multicultura-



PREFACE 13

lisme pour le PROJET ADOLESCENT CANADA, et le
Diocese anglican de Toronto pour ANGLITRENDS, ainsi
que 1'Université de Lethbridge, I’Université de Calgary,
le Procureur général du Canada, la Société Radio-Canada
et I'Eglise Unie du Canada. Je remercie tout particulicre-
ment I'ex-directeur de la recherche & 1'Eglise Unie, David
Stone, qui a eu assez d’ouverture et de confiance pour
nous obtenir 2 000 $ comme fonds de départ pour notre
enquéte de 1975. En plus de nous aider par sa contribution
financiére, I’ Université de Lethbridge depuis environ douze
ans m’'a fourni des moyens qui ont fait I’envie de collegues
a travers le monde. J'insiste pour remercier cette Université
qui a été généreuse a mon endroit et qui m’a accordé un
congé d’étude pour terminer la rédaction de ce manuscrit.

J’ai pu profiter d’une aide exceptionnelle de la part de
mes assistants en recherche, en particulier de Michele Coté,
de Debby Gordon, Denise Spisak et Margaret McKeen.
Mon cher ami et collegue, Don Posterski, collaborateur
dans le PROJET ADOLESCENT CANADA, m’a été d’un
grand secours depuis le début des années 80. Mon éditeur
chez Irwin Publishing, Don Bastian, avec son acuité d’es-
prit, son souci de l’excellence et son sens de 1’humour,
m’a fourni une collaboration que j’apprécie grandement.
Comme il 1’avait fait pour The Emerging Generation (La
Nouvelle génération) paru il y a deux ans, encore la il a
fait beaucoup pour enrichir cet ouvrage-ct.

Je remercie également mes amis intimes qui m’ont se-
condé et m’ont fait confiance — Grant, Dick, Gwen, Stan,
Mark, Marilyn, Ted, et tout particulierement Laural. Je
remercie aussi mes fils — Reggie, Dave et Russ — qui
n’ont pas toujours compris ce que j’entreprenais, mais qui
ont eu la sagesse et la gentillesse de respecter 1’importance
que j'y attachais. Ces gens et ces ressources m’ont rendu
agréable et fascinante cette recherche sur le réle qu’ont les
dieux & notre époque.

Reginald W. Bibby
avril 1987 Lethbridge, Alberta






INTRODUCTION

a question ne date pas d’hier, mais elle demeure

cruciale: «Les dieux nous ont-ils créés, ou avons-

nous créé les dieux?» Au cours des dges, des

théologiens, des philosophes, des sociologues, et,
bien siir, des gens ordinaires qui réfléchissent ont posé
cette question. La situation religieuse actuelle du Canada
exige qu’elle soit posée de nouveau,

Alors que la question de I’existence réelle des dieux ne
peut étre posée par des sociologues, la question de la nature
de la culture, elle, peut I’étre. Et s’il y a peu de différence
entre la nature de la culture et celle des dieux, il reste
deux explications possibles: ou bien les dieux ne nous
rejoignent pas, ou bien ils n’existent méme pas. Dans les
deux cas, ils sont sans importance pour notre vie de tous
les jours.

A mesure que le Canada s’approche de ’aube du XXI¢
siecle, les dieux ont des ennuis. Il y a peu de différence
entre I’apparence de la culture et I’apparence de la religion.
Alors que, il y a vingt ans dans The Comfortable Pew,
Pierre Berton reprochait surtout a la religion de suivre
prudemment la culture, aujourd’hui I’Eglise, méme si elle
a rattrapé la culture, ne 1’a pas encore devancée. La «stalle
prudente» (comfortable pew) est devenue «la stalle cultu-
relle»,

Une société hautement spécialisée et axée sur la consom-
mation a remodelé les dieux, depuis un certain temps déja.
Les Canadiens puisent dans la religion d’une maniere sélec-
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16 RELIGION A LA CARTE

tive; et les groupes religieux dominants répondent en offrant
séparément des éléments tres spécialisés — des croyances,
des pratiques, des programmes, et des cérémonies officielles
principalement des mariages et des funérailles.

De 1a vient le probleme de la religion, qui, au lieu de
se tenir debout face a la culture, est devenue un article de
consommation bien enveloppé qui se range parmi d’autres
commodités que I’on peut acheter ou dont on peut s’abste-
nir, selon ses caprices de consommateur. Ainsi, la religion
est devenue un simple produit culturel; et elle risque d’en
venir a reconnaitre que c’est la culture qui crée les dieux.

C’est toujours possible qu’un jour la culture dévore la
religion. De fait, si dans le passé la question «qui a créé
qui» a €té soulevée, c’est que les observateurs ont remarqué
que les peuples ont souvent rendu un culte & des dieux qui
reproduisaient étrangement leurs caractéristiques person-
nelles et culturelles. Des psychologues, comme Gordon
Allport, ont observé que les gens ont tendance a mettre
en relief les caractéristiques qui refletent leurs besoins:
lorsqu’ils sont faibles, Dieu est tout-puissant; s’ils n’ont
pas d’amis, Dieu est un compagnon; s’ils ont besoin de
conseils, Dieu est infiniment sage?. Les sociologues, depuis
Max Weber, ont signalé que la mani¢re de concevoir les
dieux ressemble de preés aux caractéristiques des sociétés
et des groupes: les peuples cultivateurs ont eu leurs dieux
du soleil et de la pluie; les peuples marins vouent un culte
aux dieux de la mer; les maitres et les esclaves, les riches
et les pauvres, les aristocrates et les plébéiens se représen-
tent différemment Dieu, la vie et la mort3.

Lorsque des nations rivales partent en guerre, chacune
d’elles déclare que «Dieu est avec elle»; lorsque des parti-
sans du capitalisme et du communisme se servent du méme
«Dieu» pour justifier leur position et condamner 1’autre;
lorsque des chrétiens hétérosexuels dénoncent I’homosexua-
lit¢ comme étant «péché», et que des homosexuels, qui se
déclarent chrétiens, affirment qu’elle est «admise par Dieu»;
lorsque, au sein d’une méme confession, voire d’une méme
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communauté, des gens disent qu’ils ont cherch¢ la volonté
de Dieu et ont abouti 4 des conclusions tout a fait contraires
— en pareils cas, on peut comprendre qu’un observateur
impartial se demande, «Ou cesse 1’apport humain et ol
commence 1’apport non-humain?»

Certains concluent qu’une telle distinction entre les ap-
ports n’existe pas, que tout provient de ’humain. La corré-
lation entre les caractéristiques humaines et les caractéris-
tiques divines est si étroite qu’il n’y a pas lieu de faire
intervenir un facteur surnaturel. Un psychologue comme
Sigmund Freud était d’avis que les attentes des humains
ressemblent de si pres aux prétendues caractéristiques de
«Dieu» que les gens ne font que projeter sur un étre
imaginaire leurs espoirs et leurs souhaits*. Le sociologue
Emile Durkheim conclut que les caractéristiques des
groupes sociaux ressemblent tellement a «Dieu» que «Dieu»
n’est rien d’autre que l'expérience que ces groupes ont
d’eux-mémes’. Karl Marx considérait que la nature et la
volonté des dieux reflétaient si fidelement les rapports de
pouvoir qu’il a déclaré: «L’homme crée la religion: ce
n’est pas la religion qui crée '’homme», et I’homme «n’a
trouvé que son reflet dans la fantastique réalité du ciel,
ol il a cherché un étre surnaturel».

La religion, sous sa forme judéo-chrétienne, a soutenu
tout au long de son histoire qu’elle était beaucoup plus que
les individus et leur culture. Elle a affirmé qu’il y a derriere
la vie un Dieu qui, selon la pensée du théologien et
prédicateur allemand Helmut Thielicke, a fait naitre 1’his-
toire, veille sur elle et sera présent quand elle prendra fin’.
Ce Dieu est plus qu’un simple miroir qui reflete les indivi-
dus et la culture; de fait, «Il» interpelle toute la vie person-
nelle et sociale, 11 1a juge et, au besoin, la dénonce.

La vaste recherche que dévoile ce livre laisse entrevoir
qu’une religion avec un Dieu de ce genre est en général
défunte au Canada. Les consommateurs disent a la religion
quel genre de religion ils préferent; et, en conséquence,

N

la culture dit a la religion comment mettre a jour et
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promouvoir son contenu et ses formes. Mais, ironiquement,
a vouloir s’adapter a 1’époque moderne, la religion organi-
sée, — en démantelant les dieux et en les présentant par
bribes, — risque de devenir de plus en plus insignifiante.
Il y a cependant lieu d’espérer. Car, comme I’écrivait
Berton dans sa critique de la religion il y a déja vingt ans:
«Si I’Eglise chrétienne est malade, il vaut certainement la
peine de la ranimer.»® Un rajeunissement se situe encore
dans I’aire du possible.

LA RELIGION COMME HISTOIRE ET COMME MEMOIRE

Les dieux n’ont pas toujours €té aussi émiettés. Au début
de la colonie, la religion était un trait caractéristique de la
vie des indigénes du Canada. Ils n’ont peut-étre pas €laboré
des théologies systématiques i la maniére des Occidentaux.
Mais nos Indiens fondateurs et autres Canadiens indigénes
ont été décrits comme «étant profondément attachés a des
attitudes, des croyances et des pratiques religieuses» qui
se fondaient sur la «communion avec la nature et le lien
avec tout ce qui est vivant»®,

Par la suite, sous diverses formes, le catholicisme et le
protestantisme venus de France et d’ Angleterre ont franchi
I’ Atlantique et sont devenus partie intégrante des premiers
établissements. La religion a accompagné tous les groupes
de nouveaux arrivants. La présence a été rendue visible
par des milliers d’églises, de synagogues, de mosquées et
de temples qui ont surgi jusqu’a nos jours dans les milieux
ruraux et urbains de la nation canadienne.

C’est ainsi que la religion a toujours revendiqué une
place importante dans I’histoire du Canada. Quand on songe
au passé, il est difficile de se représenter le Québec sans
le catholicisme, 1’Ontario sans I’anglicanisme, les Prairies
sans le protestantisme évangélique, la Colombie britannique
et les Maritimes sans 1’Eglise anglicane.

Egalement, dans la plupart de nos vies, la religion a
revendiqué une place. Les deux tiers parmi nous allaient
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a I’église presque chaque semaine, ou plus souvent, au
cours de notre jeunesse. La religion nous rappelle les
grands-parents et les parents, les chemises et les robes
blanches, les catéchismes, les messes en latin, les repas
apres 'office et, dans bien des cas, un train d’activité
réduit qui convenait étrangement a ce jour de la semaine
qui n’était pas «comme les autres».

Certains associent la religion a des sentiments de bon-
heur: une famille active et unie, des amis intimes, un
monde qui semblait plus paisible et un peu plus simple que
celui dans lequel nous vivons aujourd’hui. A d’autres, la
religion rappelle peut-étre la pratique imposée, une moralité
sévere, des croyances difficiles & accepter, la rencontre de
gens qui souvent nous paraissaient différents de tous les
autres — et qu’un certain clergé avait surnommés fort a
propos «le peuple élu de Dieu.

Aujourd’hui, en ce crépuscule du XXe siecle, les choses
ont bien changé. Dans notre société, la religion n’occupe
plus le centre de la scéne. Le protestantisme n’est plus un
trait essentiel de la culture anglo-canadienne; le catholicisme
n’est plus au ceeur de la culture québécoise. Dans d’autres
groupes culturels, la religion a également perdu de son
importance, a2 mesure que ces groupes ont été intégrés
dans le courant de la vie canadienne.

Il est vrai qu’en paroles notre société accorde encore a
la religion son importance. LL.a Charte du Canada déclare
formellement que «le Canada est fondé sur des principes
qui reconnaissent la suprématie de Dieu et 1’autorité de la
loi». Nous accueillons le Pape et des personnalités reli-
gieuses, telles que 1’évéque Tutu, Meére Térésa, Coretta
King et Billy Graham.

Mais, en méme temps, il est clair que la religion a peu
de poids dans les décisions politiques et économiques, dans
I’éducation supérieure, le divertissement, voire dans la
moralité personnelle. Au niveau du gouvernement fédéral,
par exemple, Robertson Davies, romancier et professeur
émérite du Massey College, est d’avis que:
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Nos sessions au Parlement sont précédées de la priere
quotidienne pour demander les lumiéres d’en-haut;
mais les débats ont fatalement et en grande partie une
perspective matérialiste, parfois presque scientifique,
et, la priére terminée, Dieu est rarement évoquél®,

Andrew Malcolm, correspondant du New York Times,
dans son best-seller, The Canadians, ou il essaie de faire
notre portrait, ne préte pratiquement pas attention a la
religion!!. L’archevéque anglican de Toronto, Lewis Garns-
worthy, dans son instruction pour le Synode de 1984, a
fort bien résumé la situation:

Nous survivons: nous sommes merveilleux aux couron-
nements, charmants aux mariages et impressionnants
aux funérailles, tant que nous ne pronongons pas
d’homélies. Dans les fétes de famille, on nous accueille
comme des mascottes; et nous rendons respectable la
tournée des cocktails de Noél. Nous honorons de notre
présence n’importe quelle communauté, a condition
de ne pas nous méler des problémes sociaux et de ne
pas changer un seul iota de notre liturgie démodée’2.

Pour le Canadien moyen, la religion n’est plus un phéno-
mene qui informe son existence: son contenu et son in-
fluence sont extrémement limit€s. La plupart d’entre nous
conservent certaines croyances et prient encore de temps
en temps. Il nous arrive de temps a autre de nous trouver
dans une église pour un mariage, peut-étre pour des funé-
railles ou un baptéme. Mais pour la plupart des Canadiens,
I’engagement religieux est devenu une ancienne connais-
sance plutét qu'un compagnon de tous les jours. Comme
le dit le poete Kris Kristofferson, ce qui leur rappelle la
religion, — les cloches d’une église ou un cheeur d’enfants
au catéchisme par exemple, — tend a «les ramener a
quelque chose qu’ils ont perdu quelque part, en cours de
route»13,

Ce qui est ici impliqué demeure ambigu. Bien des Cana-
diens vous diront qu’ils ne sont pas plus mal pour autant,
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peut-€tre méme plus a ’aise, sans engagement religieux.
N’empéche que je soupgonne que plusieurs intérieurement
se demandent s’ils le sont vraiment — si quelque chose
au-dela de la simple religion «n’a pas été perdu quelque
part, en cours de route». Bon nombre se demandent si leurs
enfants, a leur tour, n’auront pas le sentiment de quelque
perte, en constatant que, par suite des choix de leurs ainés,
«]a bonne vieille religion de grand-mere, de leurs parents
et d’eux-mémes» leur est souvent devenue étrangere.

LA RELIGION TELLE QUE PERCUE PAR
LES SCIENCES HUMAINES

Le chercheur qui désire faire une étude sur la religion
dispose de bien des fagons de recueillir des données; les
sondages sur les croyances, les attitudes et les valeurs,
ainsi que sur certains types de comportement, tels que
I’engagement dans une organisation, se prétent remarqua-
blement aux enquétes. Et cependant, chose étonnante,
jusqu’au milieu des années 70, aucune enquéte globale
n’avait été menée sur la religion de I’ensemble de notre
pays. Les chercheurs n’avaient réalisé que des études li-
mitées sur les confessions religieuses et quelques sondages
sur la fréquentation des églises.

L’absence d’une information basée sur des enquétes est
regrettable parce que la religion a joué un rdle évident
dans la vie canadienne. Cela indigue qu’un petit nombre
de sociologues se sont intéressés a ce sujet et qu’un plus
petit nombre encore ont utilisé des enquétes comme instru-
ment de recherche. C’est aussi la preuve que les groupes
religieux ont reconnu, sur le tard, l'utilit¢ des sondages
pour la compréhension de leur évolution puisque, selon la
sociologue Peter Berger, I’engagement religieux «implique
I’engagement 2 une perception claire» des faits.

Grace a la généreuse contribution des Canadiens de tous
les coins du pays, nous comprenons mieux maintenant la
situation religieuse de la nation. Plus de 3,000 adultes ont
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pris part a trois sondages nationaux préparés avec soin,
qui nous ont fourni plus de renseignements sur la religion
que nous n’en avions jamais obtenu auparavant. Ils nous
ont également valu des données précieuses sur les préoccu-
pations sociales et les relations entre groupes. Menés en
1975, 1980 et 1985, chacun de ces trois sondages compor-
tait un échantillon trés représentatif, touchant environ mille
deux cent personnes, et permettait des généralisations d’une
grande précision qui valent aussi bien pour Terre-Neuve
que pour la Colombie britannique. Bien plus, ces sondages
avaient ceci d'unique qu’un noyau de 600 personnes avait
participé aux trois sondages, ce qui nous donnait des ta-
bleaux fascinants pour tracer une courbe de I’évolution a
travers le temps.

Ces trois sondages aupres des adultes, rattachés au pro-
gramme de recherche PROJET CANADA, a 1’Université
de Lethbridge, ont été complétés par mon sondage national
aupres des jeunes en 1984, PROJET ADOLESCENT CANA-
DA. Ce sondage, mené en collaboration avec Don Pos-
terski, de Toronto, un expert en recherche sur les jeunes,
a été analysé avec lui dans 1’ouvrage La Nouvelle généra-
tion'3; il impliquait quelque 3,600 jeunes de 15 a 19 ans.
Des analyses régionales — de 1,700 Anglicans du diocese
de Toronto (1985) et de vingt communautés protestantes
évangéliques de Calgary (entre 1965 et 1980) — ont fourni
de nouveaux renseignements précieux sur la religion qui
nous permettent de compléter certains détails suggérés dans
les «photographies aériennes» du sondage national, forcé-
ment plus générales. On trouvera dans I’APPENDICE A,
plus de renseignements sur ces études et sondages y compris
une documentation sur la représentativité des échantillons.

Ensemble, les études nationales et régionales représentent
une tres riche source de renseignements: la recension d’un
critique de grand prestige va jusqu’a parler de «trésor
national». Mais une bonne recherche ne se borne pas aux
bonnes données. Le sociologue Rod Stark, qui lui-méme
en a fait une abondante cueillette, a déclaré avec humour,
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dans une rencontre informelle, il y a quelques années: «Ce
qui nous manque, c¢e ne sont pas les données, mais les
bonnes idées». Cet ouvrage-ci n’est pas du tout une simple
compilation de statistiques. Bien au contraire, je cherche
a comprendre comment le monde fonctionne — dans le
cas présent, ce que devient la religion dans notre pays.

Dans ce but, les enquétes ont été préparées avec soin
pour sonder des idées: elles ne consistent pas en une
collection de questions isol€es, genre «Je me demande si?».
Les questionnaires ont été «cousus ensemble comme une
courtepointe», de fagon a ce que chaque élément soit inclus
dans un tout logique. Les sondages ont été congus a la
fois pour faire le point sur le changement et pour y étre
sensible, de fagon a garder les anciens éléments clés et a
en ajouter de nouveaux.

Mais surtout, un cadre d’interprétation s’est peu a peu
dégagé; il a pris forme vers 1983, a été vérifié et mis au
point dans des recherches subséquentes. Ce qui épargne
au lecteur d’avoir a parcourir des colonnes de chiffres,
interminables et peu maniables.

Cet ouvrage trace plutdt un argument systématique, puisé
dans une recherche intéressée non pas aux chiffres mais
aux idées.

Vu que précisément je vise a saisir la réalité religieuse
du Canada, j’aurai souvent recours a divers recensements,
aux travaux universitaires, aux médias et aux sources ecclé-
siastiques. Ce qui embrasse 1'excellent travail accompli par
plusieurs autres chercheurs canadiens, ainsi que 1’apport
important que nous devons a des collégues américains et
européens, qui nous aident a comprendre la religion dans
notre monde moderne.

Quelques breves clarifications. Premiérement, pour ce
qui est de 1’affiliation, on peut dire que le Canada compte
environ 50 p.c. de catholiques et 40 p.c. de protestants,
10 p.c. déclarant n’étre rattachés a aucune religion. Seule-
ment 1 p.c. sont Juifs; et moins de un demi de 1 p.c.
sont hindous, musulmans ou bouddhistes. Voila pourquoi
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ces groupes minuscules sont fusionnés dans plusieurs ta-
bleaux de statistiques. Egalement, les références <«aux
églises» renvoient d’ordinaire a des groupes chrétiens, mais
elles peuvent aussi étre englobantes pour ne pas nous
encombrer, par exemple, de références «aux Canadiens qui
fréquentent des églises, des synagogues, des mosquées ou
des temples». De plus, méme si plusieurs Anglicans se
considérent «cathohques» en ce sens qu ’ils font partie d’une
Eglise universelle, j’ai dii pour arriver a plus de brigveté
dans les commentaires, les inclure dans la catégorie des
Protestants afin de les distinguer des catholiques romains.

En second lieu, I'ampleur de 1’échantillon national de
mille deux cents cas nous assure d’un haut niveau de
fiabilit¢ pour généraliser a la mesure de toute la nation,
mais le niveau d’exactitude pour des groupes religieux
spécifiques est moindre quand ces groupes sont plus petits
(ce qui se produit quand on passe, par exemple, des
catholiques romains aux presbytériens). Cependant les ten-
dances générales sont assez valables pour étre considérées.

Les statistiques utilisées sont des statistiques de base.
Les lecteurs qui seraient intéressés a des problémes, comme
les variables de contréle et 1a régression des multivariables,
peuvent se référer aux revues citées.

Troisiémement, non, mon ouvrage n’est pas exhaustif:
il renferme sans doute des lacunes qui vont en déconcerter
quelques-uns. Mais je n’ai jamais prétendu tout faire. J’in-
vite bien sincerement les critiques 4 combler certaines de
ces lacunes: leur contribution a cette recherche menée avec
un personnel peu nombreux, dans le domaine de la religion
au Canada qui n’a pas été assez exploré, sera on ne peut
plus bienvenue.

Une remarque générale. Comme je viens de le mention-
ner, je m’intéresse avant tout aux idées et non aux chiffres.
r encourage les lecteurs a ne pas se perdre dans les statis-
tiques, et a ne pas négliger les idées parce qu’ils n’aiment
pas les chiffres. Le fait d’une religion qui est le fruit de
la culture et qui est «fragmentée» s’offre ici & qui veut
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bien voir, en ayant recours a une méthode laissée a son
choix. Que la description et la signification de ce phéno-
mene soient prises au sérieux, c’est ce que je souhaite.

Cet ouvrage traite de la religion dans un contexte cultu-
rel. 11 va décrire en détail ce qu’est la religion dans la
culture canadienne d’aujourd’hui, et montrer comment les
changements sociaux et culturels ont remodelé les dieux.
En conclusion, il évaluera les implications de cette religion
new-look pour la nation canadienne, pour les individus et
les groupes religieux: y compris ce que j’appellerais la
remarquable possibilité ou potentialité, dont nous n’avons
pas suffisamment pris conscience, qui est offerte a la
religion de faire face a la culture de 1’époque moderne.

Je m’attends a ce que cet ouvrage soit accueilli avec
enthousiasme par plusieurs, avec déception, tristesse, voire
un peu de colere, par plus d’'un. Mais j’espere surtout qu’il
jettera beaucoup de lumiére sur la nature et le r6le de la
religion en ce Canada d’aujourd’hui et de demain — et
que cet éclairage ameénera tous les lecteurs a considérer
attentivement les retombées personnelles et sociales de
«I’émiettement des dieux».
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LA BAISSE SPECTACULAIRE
DE LA PRATIQUE

AU CANADA




n ce dimanche matin du printemps de 1946, tout

naturellement, mon pére et ma mere nous entas-

saient tous les trois, alors que nous n’allions pas

encore a I'école, dans leur Chevrolet 1938, et
nous nous rendions a la Premiere Eglise nazaréenne d’Ed-
monton. Nous saluions les Jamieson qui, de leur coté,
partaient pour aller a la messe de 1’église catholique voisine.
Dans cette méme rue, on pouvait apercevoir les Proctor
et les Fleldmg, endimanchés, se rendant a pied, respective-
ment a I’ Egllse Unie et a I’ Egllse anglicane.

Ces scenes étaient familieres a Edmonton, et partout en
Alberta. A Montréal, 15 p.c. seulement des catholiques
auraient alors «manqué» la messe. A Halifax, Toronto ou
Vancouver, environ 60 p.c. des protestants et 80 p.c. des
catholiques, ce matin-la, franchissaient les portes de leur
église. Dans les communautés plus petites et les régions
rurales, le pourcentage de fréquentation aurait été encore
plus élevé. Dans I’ensemble, les deux tiers des Canadiens,
en ce dimanche de 1946, étaient assis dans les églises.

A mesure que le Canada s’achemine vers la fin du
vingtieme siecle, ce scénario de 1946 devient chose du
passé. Mes parents furent du nombre de ceux qui, a leur
grande surprise, ont pu constater que, seulement quarante
ans plus tard, par un dimanche ordinaire, pas plus d’un
tiers des adultes de notre pays se rendent aux lieux de
culte. Passer ainsi des deux tiers a un tiers, en l’'espace
de quarante ans!

28
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Cette baisse a été spectaculaire, non seulement en raison
de son ampleur, mais aussi de sa simple rapidité. Rien
d’étonnant que les chefs religieux et les laics en soient
restés abasourdis. En 1986, un sondage national aupres de
2,500 catholiques pratiquants, mené par la Conférence ca-
nadienne des évéques catholiques, a révélé que 57 p.c.
d’entre eux sont d’avis que la santé de I’Eglise au Canada
varie de «assez bonne» & «pauvre»; et quune minorité, soit
43 p.c., juge qu’elle est «excellente» ou «bonne». On se
plaint surtout de la baisse évidente dans la fréquentation
des églises!,

Les observateurs ont été enclins a considérer la fin des
années 50 et 60 au Canada, comme une période de «renou-
veau religieux». C’était 1’époque ou le nombre des fideles
protestants, catholiques et juifs était censé augmenter. On
construisait alors a un rythme sans precedent Gordon
Turner de 1’Bglise Unie exprime une opinion largement
partagée a ce moment lorsqu’il écrit:

Les décades 1950 et 1960 ont été une période d’expan-
sion et de croissance pour les Eglzses chrétiennes au
Canada. Les confessions dominantes ont puisé généra-
lement dans leurs réserves pour financer des projets
de développement dans diverses régions du pays. Ce
devait étre la nouvelle ére de développement spectacu-
laire de I’Eglise?.

L’Eglise Unie, par exemple, entre 1945 et 1966, a
elle seule, construisit 1 500 églises et salles paroissiales,
ainsi que 600 presbyteres3. La religion semblait avoir atteint
un 4ge d’or. Mais les apparences peuvent étre trompeuses.

L’ExODE DES PROTESTANTS

En réalité, on lisait mal les tendances des statistiques.
Les données d’un sondage Gallup de 1946 indiquent que
60 p.c. des protestants déclarent étre allés & 1’église au
cours des sept jours précédents. Or, au milieu des années
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50, ce pourcentage descend a 45 p.c. et, au milieu des
années 60, a moins de 30 p.c.; et depuis 20 ans, il semble
s’étre stabilisé aux environs de 25 p.c.

S’il y a eu une baisse dans la fréquentation des églises
protestantes depuis au moins la fin de la Seconde Guerre
mondiale, d’ou provient cette confusion? Elle semble venir,
au moins en partie, du fait qu’on n’a pas su tenir compte
de I’accroissement de la population. Les dirigeants n’ont
considéré que les chiffres absolus, sans tenir compte des
proportions. Un luthérien, conseiller en planification, Larry
Wolfe, explique de la fagon suivante le probléme des
chiffres et des proportions:

Vu que la population s’accroit, pour simplement de-
meurer stationnaire, il nous faut une légére augmenta-
tion. Supposons que la population de la région de
Vancouver, entre 1986 et 1991, augmente de 5 p.c..
Pour augmenter de 5 p.c. en 5 ans le nombre de nos
membres, il nous faudra recruter 12.5 nouveaux
membres pour chaque assemblée de fidéles, durant
cette période. Voila ce qui est requis pour demeurer
stationnaire. Si, maintenant, nous voulions croitre
chaque année de 2 p.c. de plus que l’ensemble de la
population, il nous faudrait ajouter 17.5 membres a
chacune des assemblées de fidéles?.

Statistiquement parlant, la population de la plupart des
groupes religieux était réellement stable, alors que ceux-ci
croyaient connaitre une croissance fantastique. En chiffres
absolus, une fréquentation hebdomadaire de 43 p.c. des
protestants au milieu des années 50 représentait une assis-
tance hebdomadaire d’environ 3.4 millions de fideles, soit
43 p.c. des 8 millions d’adultes. Mais, par suite de 1’ac-
croissement de cette population, une baisse de la fréquenta-
tion réguliere jusqu’a environ 38 p.c. en 1960 représentait
en fait un accroissement en chiffres absolus, soit environ
3.8 millions qui fréquentent chaque semaine leurs églises,
(38 p.c. d'une population de 10 millions d’adultes).
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Cet argument de la hausse des chiffres jointe a la baisse
des proportions est confirmé de fagcon concluante, si 1’on
examine le nombre des membres des principaux groupes
protestants au cours de ces années. Jusqu'en 1965, la
plupart de ces groupes connurent une hausse du nombre
de leurs membres (voir le tableau 1.1). Ceci est particuliere-
ment vrai des anglicans et de 1'Eglise Unie. Les baptistes,
les pentecdtistes, les luthériens et les presbytériens ont
également connu une légére augmentation du nombre de
leurs membres. Ce ne fut pas cependant le cas de tous les
groupes. Certains d’entre eux, tels que 1’Assemblée des
baptistes de I’Ontario et du Québec, perdirent des membres:
par exemple, entre 1950 et 1970, ces deux groupes ont
vu le nombre de leurs fideles passer de 53,000 a 48,000,
En general on peut s exphquer que les groupes religieux
aient eu I’impression de prospérer numériquement.

TABLEAU 1.1 Le nombre (en milliers) des membres de quelques
confessions protestantes ]926-1985

Année Total EU Ang Bapt Pent Luth Pres

1926 1611 610 700 138 * * 163
1931 1778 671 794 132 * * 181
1936 1869 698 861 133 * * 177
1941 1886 717 861 134 * * 174
1946 1991 768 872 132 45 * 174
1951 2408 834 1096 135 45 121 177
1956 2737 933 1282 137 50 147 188
1961 2966 1037 1358 138 60 172 201
1966 2946 1062 1293 137 65 189 200
1971 2791 1017 1109 132 150 200 183
1976 2571 940 1008 128 117 209 169
1981 2458 900 922 128 125 218 165
1985 2417 881 856 130 179 208 163

* Données non disponibles

E U = Eglise unie; Ang = Eglise anglicane;

Bapt = Fédération baptiste canadienne;

Pent = Eglise pentecdtiste; Luth = Eglise évangélique du Canada, Eglise luthérienne
Canada: Pres = Eghse presbytérienne.

sources. Eglises Unie, anglicane, baptiste, presbytérienne: leurs Annuaires; Luthériens:
McLeod, 1982; Pentecdtistes: estimés pour 1971, 1976 et années suivantes
partir des bottins du clergé (1976 étant basé sur 1979).
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Cependant, au cours du siécle, toutes les principales
dénominations protestantes ont subi une baisse notable du
nombre de leurs affiliés. C’est ainsi que I’Eglise Unie qui
comprenait 6 p.c. des Canadiens en 1946, n’en comptait
plus que 5 p.c. en 1966, et environ 3 p.c. en 1986.

Et méme durant la période ol I’accroissement était censé
avoir atteint son sommet, depuis le milieu des années 50
jusqu’au début des années 60, les principaux groupes reli-
gieux du Canada ont vu décroitre les proportions de leur
membership. Aucun groupe, y compris celui des pentecd-
tistes, n’a augment¢ sa portion proportionnelle de 1a popula-
tion du pays, durant ce soi-disant 4ge d’or de la religion.

TABLEAU 1.2 Le nombre des membres de quelques confessions
protestantes (en pourcentage) par rapport a la
population totale: 1926-71985

Année Total EU Ang Bapt Pent Luth Pres
1926 16.4 6.2 7.1 1.4 * * 1.7
193] 17.2 6.5 7.7 1.3 * * 1.7
1936 17.1 6.4 7.9 12 * * 1.6
1941 16.4 6.2 7.5 1.2 * * 1.5
1946 15.6 6.0 6.8 1.0 4 * 1.4
1951 17.3 6.0 7.8 1.0 3 9 1.3
1956 17.1 5.8 8.0 9 3 9 1.2
1961 16.3 5.7 7.5 .8 3 9 1.1
1966 14.7 53 6.5 7 3 9 1.0
1971 12.9 4.7 5.1 .6 i 9 9
1976 11.2 4.1 4.4 .6 .5 9 i
1981 10.1 3.7 3.8 5 5 9 7
1985 9.5 3.5 34 5 7 8 6

* Non disponibles

sources: Calculs a partir du Tableau 1.2 et des données des recensements.

Dans la plupart des groupes protestants, alors que le
nombre des membres allait croissant, la proportion des
membres allait diminuant. Paradoxalement, ils étaient plus
nombreux que jamais a s’absenter au moment méme ou ils
étaient plus nombreux que jamais a étre présents. Au milieu
des années 50, par un dimanche ordinaire, 4.6 millions
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de protestants n’allaient pas a 1’église, alors qu’au milieu
des années 60 leur nombre atteignait 6.2 millions. Propor-
tionnellement, les Eglises protestantes perdalent du terrain
alors que numériquement elles semblaient réussir a accroitre
le nombre de leurs fideles.

Il en est résulté, dans plusieurs groupes, une situation
financiére grevée. L historien John Webster Grant fait re-
marquer que puisque trés peu des constructions réalisées
au cours des années 50 et 60 étaient payées dans les années
70: «une part considérable du temps et des efforts que les
«banlieusards» auraient pu consacrer a des activités reli-
gieuses est allée a recueillir des fonds»>. Et méme dans les
années 80 les problemes se font encore sentir: «I’explosion»
de la religion au Canada a souvent laissé en héritage des
difficultés financieres.

Le cas de I’Eglise Unie illustre bien cette situation.
Gordon Turner remarque que «plusicurs de ces églises
grandes comme des cathédrales n’accueillent plus qu’une
poignée de fideles qui se voient obligés de porter les lourdes
hypothéques que leur ont laissées ces mirages d’essor. Un
article récent du journal United Church Observer avait
pour titre: «Les temps durs sont arrivés comme prévu»S.
L’article signalait que la fondation, «Mission and Service
Fund», sur laquelle repose le fonctionnement de I’adminis-
tration nationale et de ses programmes pour tout le pays,
avait accusé en 1986 un manque de 1.5 million. William
Davis, secrétaire général du département des finances, a
calculé qu’au cours des trois prochaines années, cette Eglise
devra équilibrer son bilan, en puisant entre 6 et 7 millions
de son Fonds de stabilisation qui s’éléve actuellement a
11 millions. Comme il le dit lui-méme, «cette situation est
plutdt sombre»’. Ces problémes financiers, selon 1’article,
proviennent des colits élevés, de la tendance a contribuer
au niveau local plutdét qu’au niveau national, et du boycot-
tage par des membres décus de leur contribution au fonds
national.
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L’article a omis de mentionner ce qui pourtant était bien
évident: la baisse du nombre des membres entraine celle
des revenus. Perdre des membres, c’est perdre des res-
sources humaines et financiéres.

Et le jeu des chiffres indique un nombre considérable
de pertes chez les protestants. Selon The Canadian Church-
man, d’autres groupes, dont celui des anglicans, peuvent
s’attendre & «un manque sérieux de moyens financiers dans
les quelques années qui viennent»®. Et cependant Ted By-
field, fondateur et collaborateur du Alberta Report, tout
en signalant le rapport nombres-dollars, déclare «qu’au
Synode général anglican et a 1'Assemblée générale de
I Eghse Unie, [en 1986], aucune mention n’a été faite d’une
crise dans le nombre des membres»®. Avec ou sans mention,
I’impact financier négatif d’une baisse dans le nombre des
membres n’est pas une bonne nouvelle.

L ’EXODE DES CATHOLIQUES

Les catholiques romains du Canada n’ont pas échappé a
la baisse générale de la fréquentation. Mais la chronologie
de leur déclin a été bien différente.

A la fin de la Seconde Guerre mondiale, plus de 80
p.c. de ces catholiques déclaraient étre allés a la messe
dans les sept jours précédents, soit une différence de 20
p.c. par rapport aux protestants (voir le tableau 1.3). Au
milieu des années 60, le pourcentage des catholiques s’était
maintenu, dépassant ainsi de 40 p.c. celui des protestants.

Cependant, vers la fin des années 60, juste au moment
ou la baisse de la fréquentation chez les Canadiens protes-
tants semblait se stabiliser, I'Eglise catholique, que 1'on
croyait a 1’abri, s’est mise a connaitre une baisse dévasta-
trice. Au milieu des années 70, 1’assistance hebdomadaire
a la messe est descendue a environ 60 p.c. Et actuellement
elle n’est plus que de 40 p.c. La Conférence canadienne
des évéques catholiques affirme que «la célébration de
I’Eucharistie le dimanche est a4 la fois le centre et le
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sommet de toute la vie de la communauté catholique, et
spécialement de la communauté paroissiale»'®. Présente-
ment, une minorité des catholiques prend part régulierement
a cette célébration.

TABLEAU 1.3 La fréquentation de 1’église chez les protestants et les
catholiques, depuis 1946 jusqu’a 1986 (en pourcentages)

«Au cours des sept derniers jours, &tes-vous allé personnellement 2 1I’église
ou & la synagogue?»

1946 1956 1965 1975 1986

Catholiques romains 83 87 83 61 43
Protestants 60 43 32 25 27
CANADA ENTIER 67 61 55 41 35

SoURCES: Institut canadien de 1’opinion publique (ICOP).

Le Facteur Varican I 1l y a eu une tendance chez
plusieurs observateurs a attribuer pour une bonne part ce
changement aux retombées de Vatican II. Ce Concile histo-
rique, convoqué a Rome par le pape Jean XXIII en 1962,
s’est prolongé jusqu’en décembre 1965, sous Paul VI. Le
Concile avait comme premier ObjeCtlf de mettre & jour
I Egllse catholique; Jean XXIII lui-méme avait employé,
dans sa langue, le terme devenu répandu, aggiornamento,
qui signifie «mise a jour». Entre autres changements, men-
tionnons: la célébration de la messe en langue vernaculaire,
une participation accrue des fideéles pour les hymnes et les
répons; la révision du catéchisme; plus de dialogue avec
les autres disciplines et les autres religion5' une consultation
plus grande des d1r1geants et méme des laics, pour le
gouvernement de I’Eglise 2 tous les niveaux («la collégia-
lité»).

Mais les dirigeants n’admettent pas que Vatican II ait
eu des retombées surtout négatives. Lorsqu’il a convoqué
les évéques a Rome, vers la fin de 1985, pour faire un
retour sur Vatican II vingt ans apres sa cloture, Jean-Paul
II, pourtant considéré lui-méme comme un conservateur,
a déclaré que «le Concile de Vatican II demeure un événe-
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ment capital dans la vie de I’Eglise contemporaine». Et
lorsqu’ils cloturerent ce Synode spécial, les évéques ont
signalé dans leur Rapport final que «la plupart des fideles
ont accueilli le Concile de Vatican II avec empressement
et que quelques-uns seulement, ici et 1a, s’y sont opposés».
Et a4 propos de la réforme de la liturgie, les évéques ont
déclaré que «malgré les difficultés, en général, les fideles
I'ont accueillie avec joie et profit»1l.

Dans son rapport sur la fagon dont le Canada a répondu
a Vatican II, Mgr Bernard Hubert, évéque de Saint-Jean-
Longueuil et président de la Conférence canadienne des
évéques catholiques, a déclaré au Synode:

. Nous observons que, sous la mouvance de I’Esprit,
l Eglzse catholique, au cours des vingt derniéres
années, a connu des changements profonds: la lecture
des signes des temps, le contact direct des baptisés
avec la Parole de Dieu, I'Eglise mise au service du
monde, la sollicitude de chaque diocése a ’égard des
autres églises locales, les liens vitaux entre la foi
chrétienne et la justice sociale, la recherche de l'unité
entre les chrétiens, le dialogue avec les autres religions
du monde, l’engagement des laics... et plusieurs autres
indices®.

Monseigneur Hubert a reconnu que ces réalités étaient
embryonnaires, mais il a ajouté «qu’elles n’en renferment
pas moins des semences de vie qui contribueront a renouve-
ler I’Eglise et a sauver le monde».

Les catholiques canadiens pratiquants partagent cette opi-
nion. En 1986, un sondage pancanadien, organisé par les
évéques et centré sur l’engagement des laics, a révélé
qu’environ 86 p.c. sont d’avis que les changements surve-
nus dans I’Eglise depuis Vatican II ont été surtout béné-
fiques. Seulement 4 p.c. croient qu’ils ont aggravé la
situation; et 10 p.c. qu’ils I’ont trés peu modifiée.

Du c6té positif, les catholiques mentionnent la liturgie
dans la langue des fideles et la participation accrue des
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laics; du cOté négatif, certains mentionnent qu’on a mis la
pédale douce sur la doctrine, les exigences morales et les
dévotions populaires. De plus, le sondage a constaté que
50 p.c. des catholiques pratiquants croient que les change-
ments ont été assez nombreux, 40 p.c. pas assez, et 10
p.c. trop nombreux!’.

Evidemment, les opinions de ces catholiques pratiquants
— dont 95 p.c. vont & la messe une fois la semaine ou
plus souvent — ne refletent pas celles de tous les catho-
liques, et en particulier celles des 60 p.c. qui ne vont pas
a la messe du dimanche régulierement. Le sondage Projet
Canada de 1975 a découvert que les catholiques, qui ne
sont plus aussi engagés dans 1’Eglise qu’ils 1’étaient aupara-
vant, donnent comme principal motif de leur comportement
qu’ils étaient décus de leur Eglise (60 p.c). Mais il
semble que plusieurs parmi eux ne s’inquietent pas tant
des changements déja accomplis que de ceux qui s’imposent
encore. Comme I’a dit un catholique de Drummondville
(Queébec), «L Eglise ne s’est pas adaptée au monde contem-
porain».

Bien sir, et le Synode romain des évéques de 1985 I'a
reconnu, Vatican II a eu des détracteurs. Anne Roche
Muggeridge, qui se présente comme étant «un défenseur
orthodoxe du Concile» a publié récemment The Desolate
City, un ouvrage qui décrit lEgllse catholique comme
«étant en ruines». A son avis, Vatican II aurait miné
I’autorité de I’Eglise catholique, reflétant ainsi les principes
protestants qui s’opposent aux dogmes et a la hiérarchie.
Elle voit dans 1’accent mis sur le dialogue et la collégialité,
par exemple, une tentative pour écarter 1’autorité d’une
hiérarchie d’origine divinel’.

Et les catholiques ne furent pas seuls & critiquer le
Concile. L’anglican Robertson Davies, par exemple, dé-
nigre plusieurs des changements opérés dans la liturgie,
en ces termes:

. une bonne part de la splendeur et de la beauté
que les protestants eux-mémes enviaient secrétement
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a disparu. La perte sans doute la plus lourde est celle
de la splendeur poétique de la liturgie en latin, qui
était admirable... nous avons l'impression que Rome
a renoncé a cette poésie d’ou lui venait pour beaucoup
son prestige’S,

Et cette désillusion explique la défection de certains
clercs. Janice Newson, en étudiant le cas des prétres qui
ont quitté, a découvert que certains parmi eux l’ont fait
pas tellement parce que le Concile les avait dégus qu’a
cause de la réaction des laics et du manque d’encourage-
ment de la part de I’Eglise. «Plusieurs de ces prétres qui
ont renoncé a leur sacerdoce s¢ sont sentis aliénés par les
laics et les clercs qui critiquaient leurs efforts, par les
supérieurs qui refusaient de les seconder, et par les Peres
du Concile qui endossaient le renouveau.»!’

Néanmoins, ce prétendu impact négatif de Vatican II sur
la fréquentation et la participation pourrait bien étre exa-
géré. Les gens se sont tournés vers Rome alors qu’ils
auraient dii regarder Montréal et Québec.

Le Facteur QuiEBec  Ce qui est de nature a confirmer
cette opinion, c’est la constatation importante que la baisse
de la fréquentation, a travers tout le Canada, est loin d’étre
uniforme. Alors qu’elle a marqué toutes les régions, elle
a été particulicrement spectaculaire au Québec (voir le
tableau 1.4). En vingt ans, la fréquentation des catholiques
dans cette province est passée de 88 p.c. a 38 p.c., soit
une baisse de 50 p.c. Ailleurs, la baisse a ét€ considérable
mais moins spectaculaire: de 69 a 49 p.c.

Ces écarts dans la baisse de la fréquentation laissent
entendre qu’il s’agit ici de facteurs qui débordent les re-
tombées de Vatican II. La modernisation accélérée du
Québec, a la fin des années 60, est d’une importance
majeure. L’industrialisation a été suivie de la spécialisation;
la religion et d’autres institutions ont joué des roles plus
définis et aussi plus limités.
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TABLEAU 1.4 Assistance & la messe chez les catholiques, en 1965,
1975 et 1985 (pourcentages de ceux qui assistent deux
Sfois par mois ou plus souvent)

1965 1975 1985

N (902)* (481) 481)
Catholiques du Québec 88 46 38
Catholiques hors du Québec 79 55 49
Pourcentage national 83 50 43

soLrees: 1965, Mol (1976); PROJET CAN 75; PROJET CAN 85.

* Les chiffres entre parenthéses indiquent I'échantillon & la base des pourcentages.

Ce qui s’est produit au Québec depuis 1960 reflete ce
qui s’est produit dans I’ensemble du pays au cours du
vingtieme siecle, A partlr de la conquéte anglaise, I’ Eghse
catholique a dominé la vie du Québec. L’ organisation so-
ciale et les institutions sociales faisaient corps avec I’Eglise.
Mais lorsque le parti libéral est arrivé au pouvoir en 1960,
Ialliance entre I’Eglise et I'Etat a été rompue. La «Révolu-
tion tranquille» a compris la sécularisation des syndicats,
la révision des lois du travail, de la santé et de 1’assistance
sociale, ainsi que la natlonahsatlon de I’électricité. Des
institutions qui auparavant étaient controlées par I’Eglise
— telles que I’éducation, 1’assistance sociale et la santé —
passcrent en grande partic aux mains du gouvernement.

La passation du pouvoir s’est faite d’une facon remarqua-
blement paisible. Comme le note J.-P. Rouleau, professeur
a 'université Laval,

Il n’y a pas eu de controverse, ni dans les publications
et les revues spécialisées, ni dans la presse, a la radio
ou la télévision. Il n’y a pas eu de manifestations en
Javeur ou contre la législation qui a mis en ceuvre ces
changements’8,

Rouleau suggere quelques explications de cette transition
relativement calme: le transfert s’est opéré en grande partie
entre des clercs catholiques et des laics catholiques; la
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religion a pu conserver une place dans les institutions
nouvelles, telles que les écoles et les hopitaux; une certaine
équité a été respectée dans l'achat et la vente des biens;
de la part de I’Eglise et de I’Etat on a évité les affrontements
et il y a eu une consultation soutenue; et, finalement,
I’Eglise s’est rendu compte de plus en plus que les exi-
gences de I’époque moderne et les aspirations des gens
réclamaient, en plus des ressources matérielles et humaines
du clergé, celles du laicat.

L’industrialisation contemporaine et la post-industrialisa-
tion au Canada et en d’autres pays occidentaux ont entrainé
une diminution de I'importance de la religion. La sécularisa-
tion du Québec a tout simplement été aussi tardive que sa
modernisation. Les facteurs sont pratiquement les mémes,
seule la synchronisation a été différente.

La part qui revient aux changements sociaux et culturels
dans la modification du visage du catholicisme au Canada
est de beaucoup plus importante que 1’évolution due a
Vatican II. Cette interprétation rejoint la conclusion 2 la-
quelle en est venu le sociologue Dean Hoge dans son étude
élaborée sur le catholicisme aux Ftats-Unis. Il écrit que,
dans les années 60, les pressions sociales tendant a assimiler
les catholiques a la vie américaine «étaient tres fortes et
que le Concile a eu comme principal effet d’ouvrir les
barrieres et de 1égitimer 1’orientation générale du change-
ment»!°. De méme au Canada, la modernisation du Québec
a été un facteur plus important pour modeler le catholicisme
que les modifications apportées par le Concile historique
de Rome, dont le réle a pu étre, tout au plus, complémen-
taire.

L’EXODE DES AUTRES CONFESSIONS

Alors que les catholiques (47 p.c. de la population, les
protestants (41 p.c.) et les autres groupes non affiliés (7
p.c.) dominent la scéne religieuse du Canada, il ne faudrait
pas croire que les religions des minorités culturelles ont
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échappé a la tendance générale vers le déclin. La tendance
des Ukrainiens a opter pour l’appartenance ukrainienne
catholique est passée de 58 p.c. en 1931 2 33 p.c. en 1971;
ceux qui avaient choisi de devenir ukrainiens orthodoxes
sont passés de 25 a 20 p.c. dans le méme espace de temps.
Les professeurs Stella Hryniuk et Roman Yereniuk, du
Manitoba, décelent un déclin dans les fonctions des églises
«comme pivots de la vie religieuse et comme points cen-
traux de la sauvegarde de I’identité ukrainienne». D’ou la
baisse qu’elles ont «subie dans le nombre de leurs membres
ainsi que dans leur prestige»2°

Les communautés juives sont considérées comme des
associations de volontaires qui ont été créées pour assurer
le culte et dispenser d’autres avantages a leurs membres.
Néanmoins la fréquentation des synagogues a été estimée
faible depuis un certain temps: 50 p.c. seulement des
Canadiens juifs allant régulierement a leurs synagogues.
Nous ignorons quelle est la fréquentation hebdomadaire
precxse mais certains estiment qu’elle est probablement
égale 2 celle des Etats-Unis. Depuis le milieu des années
50 la fréquentation hebdomadaire chez les Américains juifs
a oscillé entre 27 et 15 p.c.?1. D’aprés un sondage pancana-
dien, en 1971, 13 p.c. des juifs fréquentaient souvent leur
synagogue.

Les bouddhistes, les musulmans et les hindous accusent
des niveaux de participation qui, maigré I’absence d’une
documentation mise a jour, semblent décliner dans la me-
sure ou leurs adeptes et leurs enfants s’integrent davantage
dans la vie économique et sociale du pays.

D’ou il appert que la religion organisée, au Canada, a
connu une baisse étonnante dans la présence aux offices.
Les protestants furent les premiers a voir leur nombre
diminuer, mais, comme nous l’avons noté, leur baisse
proportionnelle était déja amorcée bien avant qu’ils s’aper-
¢oivent que les bancs devenaient de plus en plus vides.
Les catholiques, eux, quelque peu immunisés contre 1’ab-
sentéisme jusqu’aux années 60, y vinrent a leur tour avec
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la modernisation du Québec et 1’assimilation progressive
des catholiques dans les autres provinces. Conséquence:
chez les catholiques, les taux de fréquentation se rappro-
chent de ceux des protestants. Les autres groupes religieux
du Canada ne donnent pas signe d’une plus grande vitalité
en ce qui concerne la participation, en particulier avec
I'usure du temps et I’assimilation culturelle.

Mais chose étrange, en méme temps que la fréquentation
diminue, des signes indiquent que la religion est loin d’étre
morte. On dirait que les gens s’intéressent davantage au
surnaturel, tout comme a 1’astrologie et aux phénomenes
psychiques. Des groupes, tel celui des pentecGtistes, sem-
blent actifs et en bonne santé; en maints endroits, chez les
anglicans et les catholiques, les charismatiques connaissent
un essor étonnant. Les journaux rapportent les déclarations
a portée sociale des principaux groupes religieux ainsi que
les détails de la vie privée des prédicateurs a la télévision.
Le pape actuel semble avoir accru la place et I'influence
de I’Eglise catholique, alors que des personnalités, tel
I’ancien primat anglican Ted Scott, se méritent un renom
universel grace a leurs efforts pour étendre la paix et le
bien-étre a toutes les nations. Et il faut ajouter tous ces
mariages, ces baptémes, sans oublier ces funérailles qui
sont encore célébrées dans les églises.

Le paradoxe, c’est qu’au milieu de cet exode massif la
religion survive, voire donne parfois des signes de santé.
Pour comprendre la situation de la religion au Canada, il
nous faut résoudre cette apparente contradiction entre
I’exode, d’une part, et la persistance de la religion, d’autre
part. Nous commencerons par dénombrer les membres
absents, tout en visitant en cours de route quelques camps
religieux intéressants.
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OU SONTILS TOUS ALLES?




ans une interview récente, Roy Bonisteel déclarait

qu’il y a au Canada un besoin «auquel ne répon-

dent ni les Eglises, ni la radiodiffusion». Bonis-

teel, qui est I’animateur prestigieux du pro-
gramme Man Alive que diffuse CBC depuis vingt ans,
ajoutait: «Voila pourquoi, & mon avis, les gens désertent
les Eglises, adherent a des sectes et se livrent aux évangé-
listes charismatiques»!.

Plusieurs partagent son impression. La baisse spectacu-
laire de 1’apres-guerre dans la présence au culte a amené
pratiquement tout le monde — les dirigeants religieux, les
médias, les universitaires et le public en général — a
conclure que la religion traditionnelle avait perdu du terrain.
Alors, spontanément, on se demande — et souvent la
question m’a été posée par un journaliste ou un dirigeant
politique —:«Ou sont-ils tous allés? Si la religion conven-
tionnelle ne les intéresse plus, vers quoi se tournent-ils?»

Cing principales alternatives ont été mises de ’avant:
le protestantisme conservateur, 1'Eglise électronique, les
nouveaux mouvements religieux, la religion privatisée et
la possibilité que les gens optent pour 1’absence de religion.
Jusqu’a tout récemment, on trouvait beaucoup de spécula-
tion, mais peu d’information systématique permettant de
savoir dans quelle mesure ces options étaient choisies.
Nous avons maintenant accumulé des données considérables
et voici ce qu’elles nous ont révélé.

44



OU SONT-ILS TOUS ALLES? 45

L’orTiON PROTESTANTE CONSERVATRICE

A Toronto, la cathédrale Queensway a ouvert ses portes
en 1985. Cette église pentecoOtiste peut recevoir 4,000
personnes et elle dispose d’un personnel a temps plein de
onze ministres. Un enregistrement de son office du di-
manche matin est diffusé par les postes de télévision a
travers le Canada. Son ministre principal, le Révérend
Ralph Rutledge, en 1985, dans un programme national de
ligne ouverte &8 CBC, Cross Canada Check-up, a déclaré
que son Eglise progressait, surtout parce qu’on «y préchait
une version sans équivoque de I’Evangile». Comme invité
ce jour-la, on m’a demandé de répondre aux appels. En
me fondant sur la recherche dont ce livre fait la synthése,
et d’'une maniere diplomatique, j’ai exprimé mon désac-
cord...

Dans le grand Vancouver, le Burnaby Christian Fellow-
ship fut lancé au printemps de 1981, pour regrouper sans
formalité des gens de diverses confessions et de tendance
charismatique. Au milieu des années 80, le groupe comptait
environ 800 membres et mobilisait trois ministres a temps
plein. George Mallone, son affable ministre principal, at-
tribue cet essor au désir qu’ont les gens de connaitre une
foi riche en substance et de grande portée. Au cours d’un
échange prolongé, a I’été de 1983, sur la composition de
sa communauté, il a admis que le recrutement de ceux qui
ont abandonné 1’église pourrait, en fait, étre suspect.

«Phénoménal est I’épithete la plus appropriée pour décrire
I’essor rapide du dernier congrés des Eglises baptistes de
I’Ontario et du Québec, a London, Ontario», rapporte
Milton Swaren dans la livraison de mars 1986 de The
Canadian Baptist. En a peine plus de quatre ans, écrit
Swaren, Westview, a partir d’'une communauté¢ de 40
membres inscrits, a obtenu une fréquentation dominicale
moyenne de 125 a 135 personnes. L’église, au cours de
la semaine, a aussi plusieurs activités de groupe, en plus

de la radiodiffusion de I’office du dimanche dont 1a cassette
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est distribuée a ceux qui ne peuvent quitter leur domicile.
Westview a en plus une «ligne de priere», avec 35 femmes
qui s’engagent a prier a des intentions précises qu’on leur
communique par téléphone. Swaren n’aborde pas le pro-
bleme de la provenance des recrues.

Dans la banlieue d’Ottawa, 1’église pentecétiste de Bethel
a construit, en 1986, des installations nouvelles au cofit
de 4 millions de dollars. Deux mois apres la dédicace,
I’assistance a 1’office du dimanche matin était passée de
515 a 700; et I'on s’attendait a ce que, en quelques mois,
’assistance au catéchisme passe de 350 a 1,000. Le pasteur
Donald Feltmate déclarait que I’expérience de son église
reflete «l’essor de 1’Eglise évangélique en general et le
besoin profond de direction et de soutien moral qu’éprou-
vent les gens aujourd’hui»?. Il n’a cependant pas précisé
I’'identité de ces nouveaux venus.

En février 1986, le Conseil de la Fédération baptiste
canadienne annongait un plan visant a atteindre un total
de 200,000 membres en 1’an 2000, a ajouter 200 églises
nouvelles et autant de missionnaires. Richard Coffin, pas-
teur baptiste et écrivain, déclare que ces objectifs «ont été
accueillis unanimement d’un océan a I’autre»®. Actuelle-
ment, la Fédération compte environ 130,000 membres, par
rapport a 133,000 en 1970 et quelque 135,000 en 1950.

Des mentions de succes éclatants comme ceux-ci, rem-
portés par 1’Eglise évangélique, ou escomptés par elle, ont
contribué a donner au public I'impression que les groupes
protestants fondamentalistes et évangéliques sont prosperes.
Ces confessions comprennent les baptistes, les pentecdtistes,
les nazaréens, 1’Alliance chrétienne et missionnaire, les
mennonites, I'’Armée du Salut, les méthodistes libres, les
évangéliques libres, et une foule d’églises dont les commu-
nautés sont indépendantes. Les sociologues les désignent
d’ordinaire comme étant «des protestants conservateurs»
— et je ferai comme eux au cours de cet ouvrage.

Alors que ces groupes sont théologiquement hétérogenes,
on les désigne comme se réclamant tous de «’Eglise des
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croyants» qui a comme critére essentiel d’appartenance «la
régénération» ou «la renaissance» qui consiste a croire que
les individus, pour devenir chrétiens et membres de
I’Eglise, doivent avoir avec le Christ une rencontre person-
nelle qui les convertisse. Egalement, ils insistent sur 1’auto-
rité de 1’Ecriture.

Pour ce qui est de la facon dont les Canadiens percoivent
la vitalité des groupes évangéliques, plus souvent qu’autre-
ment, leur perception s’appuie sur ce qui se passe aux
Etats-Unis. Depuis 1970, les médias et les milieux universi-
taires américains ont attiré I’attention sur le prétendu regain
des protestants évangéliques de ce pays. L’industrialisation
du Sud des Etats-Unis et I’élection 2 la présidence de Jimmy
Carter, un baptiste du Sud, ont fait prendre conscience aux
médias de la redoutable puissance numérique des baptistes
et des méthodistes évangéliques.

En outre, les années 70 ont vu les protestants évangé-
liques faire beaucoup plus de bruit dans les cercles sociaux
et politiques, et de la fagon la plus remarquable avec le
prédicateur baptiste Jerry Fallwell a la téte de la Majorité
morale. En plusieurs régions de I’Amérique du Nord, leur
liturgie a domin€é les programmes télévisés du dimanche.
Ils ont aussi revendiqué quelques conversions notoires:
celles de Charles Colsen, qui a paru a I’enquéte du Water-
gate, de ’ancien radical Eldridge Cleaver, et du chanteur
Bob Dylan, pour n’en nommer que quelques-uns.

En 1976, les sondages Gallup ont révélé qu’environ un
tiers des Américains déclaraient étre «renés»*, ce qui accen-
tuait la perception des gains rapides réalisés par les protes-
tants évangéliques. De fait, par rapport au déclin général
des groupes protestants évangéliques. De fait, par rapport
au déclin général des groupes protestants, le nombre crois-
sant des membres des groupes conservateurs a €t€ impres-
sionnant. En 1972, une des ﬁgures dominantes du Conseil
national des Eghses américaines, Dean Kelley, a tenté
d’amener les principaux groupes religieux a s’autoévaluer
sur les points fondamentaux, en se comparant aux groupes
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conservateurs. Dans son ouvrage, Why Conservative
Churches Are Growing, Kelley a attribué 1’essor plus grand
de I’Eglise évangélique  sa politique de répondre claire-
ment aux questions dites ultimes, et a son insistance sur
un engagement qui implique des sacrifices dans le style
de vie et les ressources personnelles®. Quand 1’ouvrage fut
publié, plusieurs dirigeants religieux et universitaires ont
admis que les évangéliques étaient en train de pratiquer
une breche importante dans I’Amérique séculiere.

Si étrange que cela puisse paraitre, la réussite actuelle
des «conservateurs» aupres des Américains non pratiquants
ou inactifs n’a jamais été démontrée. Cependant, j’ai exa-
miné quelque peu en détail ce probleme au Canada et les
résultats en ont étonné plusieurs.

Certains groupes protestants, théologiquement conserva-
teurs, tels que les pentecotistes, 1’Alliance chrétienne et
missionnaire et I’Armée du Salut, au cours de ce siecle-ci,
ont grandi plus rapidement que la population. Tel n’est
pas, cependant, le cas d’autres groupes, dont les baptistes
et les mennonites (voir le tableau 2.1). Actuellement, les
groupes protestants conservateurs représentent environ 7
p.c. de la nation. Mais, en 1921, les baptistes, a eux seuls
représentaient S p.c. de la population, alors qu’actuellement
ils ne représentent plus que 3 p.c. Les groupes conserva-
teurs ont donc connu un gain négligeable, durant le ving-
tieme siecle, par rapport a I’ensemble de la population.

Pour croitre considérablement, il appert que ces groupes
doivent recruter un nombre important de membres hors
de la communauté évangélique. Cependant, les «conserva-
teurs» n’ont pas mieux réussi que les principales confessions
protestantes a atteindre les membres inactifs d’autres
groupes religieux®. Il s’est avéré que parmi les conserva-
teurs qui fréquentaient chaque semaine leur église, environ
17 p.c. n’étaient pas des pratiquants avant 1’Age adulte,
alors que dans les groupes dominants leur nombre atteint
les 20 p.c. Les conservateurs ne réussissent donc pas mieux

que les autres a repécher les inactifs.
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TABLEAU 2.1 Les protestants conservateurs: leur pourcentage par
rapport 4 la population totale du Canada: /921-81

1921 1941 1961 1981

TOTAL (en chiffres ronds) 8.0 7.0 7.0 7.0
Tous les baptistes 4.8 4.2 33 3.1
Church of Christ, Disciples 2 2 1 1
Christian and Missionary Alliance .0 .0 .1 .1
Chrétiens réformés * * 3 3
Méthodistes «libres» .1 1 .1 1
Mennonites 7 1.0 8 .8
PentecoOtistes .8 .8 1.4
Armée du Salut .3 .5 5

SOURCES: les recensements de 1921-1981
* non disponibles

Note: Jusqu’en 1981, les pourcentages pour tous les autres groupes protestants conserva-
teurs demeurent inférieurs 3 1 p.c.: Associated Gospel .03; Brethren .09; Réformés
canadiens .05; Church of God (L’Iéglise de Dieu) .04; l‘Eglise des nazaréens .05;
Evangelical Free .02; Missionary .03; Plymouth Brethren .03; Wesleyan 0.3.

Ces constatations au niveau national correspondent aux
résultats d’une recherche que j'ai menée a Calgary avec
Merlin Brinkerhoff’”. En 1971, nous avons analysé les
antécédents de quelque 3,000 personnes qui, entre 1966 et
1970, s’étaient jointes a vingt églises conservatrices, choi-
sies au hasard. Dix années plus tard, nous sommes retour-
nés a ces mémes communautés pour examiner 1’accroisse-
ment de leurs membres entre 1976 et 1980. Au cours de
ces années, ces églises avaient déployé des efforts de toutes
sortes pour rejoindre des gens de I’extérieur. On avait fait
du porte a porte, des croisades a travers toute la ville, ou
encore, au niveau des églises particuliéres, on avait organisé
des services religieux réguliers.

Mais, en dépit de tous ces efforts, nous avons constaté
que 70 p.c. des nouvelles recrues venaient d’autres églises
évangéliques, et qu’un autre 20 p.c. étaient des enfants de
protestants évangéliques (voir le tableau 2.2). Seulement
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10 p.c. des nouveaux membres étaient venus de I’extérieur,
presque sans exception grace a des liens sociaux, notam-
ment [’amitié ou le mariage.

Lorsque j’al interprété ces résultats en présence de protes-
tants évangéliques, je leur ai suggéré, avec une pointe
d’humour, mais aussi a la lumiére trés nette de ces constata-
tions, que s’ils comptaient s€rieusement recruter des «vrais
pécheurs», leur meilleure approche serait 1’amitié ou le
mariage! C’est ainsi, en effet, que les «étrangers» sont
recrutés pour la plupart.

TABLEAU2.2 Provenance des nouveaux membres de quelques Eglises
protestantes conservatrices de Calgary, 1966-1970 et
1976-1980 (er pourcentages)

Transferts Enfants Etrangers  Total

Alliance 1976-80 69 19 12 100
1966-70 69 19 12 100
Baptistes 1976-80 74 17 9 100
1966-70 70 22 8 100
«Fréres» 1976-80 51 27 22 100
(Brethren) 1966-70 72 24 4 100
Missionnaires 1976-80 53 22 25 100
1966-70 100 0 0 100
Nazaréens 1976-80 62 20 18 100
1966-70 82 14 4 100
Pentecdtistes 1976-80 75 12 13 100
1966-70 78 13 9 100
Armée du 1976-80 78 12 10 100
Salut 1966-70 72 9 19 100
TOTAL 1976-80 70 17 13 100
1966-70 72 19 9 100

source: Bibby et Brinkerhoff, Circulation of the Saints Research Project.

Dans I’ensemble, les vingt églises d’inspiration évangé-
lique ont réussi a recruter une moyenne d’environ 1.9
étrangers par église et par année! Il est bien évident que
pour ces églises de Calgary — et probablement pour les
églises évangéliques d’ailleurs — la croissance se fait en
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grande partie & l'intérieur, et ¢lle est due a un taux de
natalité supérieur 4 celui de I’ensemble de la population,
et a la capacité de retenir les enfants et les membres
géographiquement mobiles.

Ce qui ne signifie pas nécessairement que les églises
protestantes conservatrices manquent de membres engagés.
Une étude récente de huit communautés conservatrices de
Winnipeg, faite par les sociologues Irwin Barker et Ray-
mond Currie, a révélé que des convertis de longue date,
qui se déclaraient «nés de nouveau», se montraient tout
aussi engagés que les «étrangers» qui venaient d’étre recru-
tés. La viabilité ne disparait pas nécessairement me€me si
le recrutement ne porte pas au loin.

Et a propos, cette conclusion concernant 1’importance
de conserver ceux qui sont géographiquement mobiles n’est
guere nouvelle. Dés 1903, le Comité sur la situation de la
religion, au Congres des baptistes de 1’Ontario et du Qué-
bec, déclarait dans son rapport annuel:

Plusieurs, parce qu'ils avaient changé de résidence,
ont vu leur nom gommé; et l’église dont ils avaient
été membres a perdu leur trace. Et, a cet égard, il
est bon de remarquer le nombre considérable des
membres non résidents... Ce qui exige de nos églises
qu’elles se soucient davantage de ceux qui ont emmé-
nagé ailleurs et n’ont pas pris contact avec l'église
baptiste la plus proche®.

En examinant les mémes vingt églises depuis le début
des années 80 (et nous le ferons de nouveau en 1991),
nous avons constaté que les communautés qui avaient des
problemes de recrutement ne les résolvaient pas en cher-
chant davantage a faire des recrues a ’extérieur. Elles
cherchaient plutot & pénétrer dans des quartiers nouveaux,
peuplés par de jeunes ménages, et ou il leur serait plus
facile de se recruter parmi des protestants évangéliques
nouvellement arrivés avec leurs enfants!®.
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Il semble que pour ces églises 1’évangélisation des «étran-
gers» soit comme un dernier recours; et qu’elles s’y em-
ploient avec ardeur, uniquement lorsqu’elles ne peuvent
emprunter les voies de la réaffiliation et de la natalité.
Mais, méme alors, elles intensifient ces efforts lorsqu’elles
ne peuvent pas changer I’emplacement de 1’église.

Jusqu’ici, les chiffres fournis par le recensement et la
recherche servent trés peu a confirmer que plusieurs Cana-
diens, qui n’assistaient plus régulierement aux offices de
leur groupe religieux, se rallient aux protestants évangé-
liques. Méme s’ils ne sont pas heureux de 1’apprendre,
pour bien des Canadiens les «conservateurs» ne représentent
pas une alternative. Il n’est pas facile de recruter des
membres dans notre pays. Ironiquement, cependant, la
moyenne annuelle de 1.9 recrues venues de l’extérieur
représente peut-étre un tour de force. Nous expliquerons
plus loin les minces succes que remportent les évangélistes.

L’OPTION DE L’EGLISE ELECTRONIQUE

Cette fin du vingtiéme siecle aura vu la religion de
masse passer du plein air a I’intérieur, de la tente, de I’aréna
et du stade au petit écran. Un Canadien, grand spécialiste
en communication, décrit le «télévangéliste» en ces termes:

Son sanctuaire est votre appareil de télévision. Sa
chaire est un écran de télévision. Votre banc, c’est
le confortable fauteuil de votre vivoir. Au lieu de
sermons, il vous donne de brefs entretiens, et il ne
songerait pas a précher sur l’enfer, par crainte de
faire baisser la cote d’écoute. Certains ne préchent
pas du tout, et se contentent de s’asseoir derriére un
bureau, a la maniére de Johnny Carson... ",

La plupart des programmes religieux au Canada nous
viennent des Etats-Unis, ou, selon I’écrivain religieux Tom
Harpur, ce genre d’entreprise est prospere. Harpur men-
tionne qu’en février 1987 le Congrés national des diffuseurs
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de programmes religieux avait attiré a Washington 4,200
personnes et que parmi les orateurs invités se trouvaient
le président Ronald Reagan et le vice-président George
Bush. Chaque mois, environ 20 nouveaux postes de radio
religieuse et deux nouveaux postes de t€lévision s’ouvrent
aux Etats-Unis. Au cours des cinq derniéres années, selon
Harpur, le nombre des postes de radio a caractére religieux
est passé de 1,069 a 1,370; et celui des postes de télévision,
de 65 a 221. Des 1987, un service de nouvelles religieuses,
«NRBNet», est devenu accessible par radio et par télévision
pour tous les abonnés du NRBE,

Certains observateurs ont laissé entendre que le déclin
dans la fréquentation religieuse est lié aux changements
technologiques. Les formes de communication ne sont plus
ce qu’elles avaient coutume d’étre. Alors qu’auparavant les
gens était littéralement obligés d’aller aux offices, mainte-
nant ils peuvent et ils préferent y «assister» en les regardant,
sans se priver du confort de leur vivoir. Certains soutien-
nent que la religion télévisée est un substitut pour 1’assis-
tance en personne a 1’église. Non pas que les gens soient
moins intéressés au culte, mais plutdt que la technologie a
modifié la fagon dont plusieurs rendent un culte. Les gens
ne ferment pas leur appareil, ils ne font que se mettre a
{’écoute!

Un simple coup d’ceil sur les programmes télévisés le
dimanche matin laisse entrevoir qu’il y a eu un net accrois-
sement des programmes religieux qui honorent le petit
écran. Des noms tels que Oral Roberts, Rex Humbard,
Jerry Fallwell, Kathryn Kuhiman, Robert Schuller, Jimmy
Swaggert, Jim Bakker et Pat Robertson sont maintenant
trés connus, sans oublier ceux des Canadiens, David Mainse
et Terry Winter. Secondés par les prétentions de ces pro-
grammes au sujet de 1’ampleur de leurs auditoires, il est
facile de conclure que le nombre de téléspectateurs cana-
diens a considérablement augmenté.

Nous disposons actuellement de renseignements nom-
breux et sérieux a ce sujet, mais ils appuient fort peu la
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these du «substitut de la présence». Il y a eu progres dans
la possibilité de voir des programmes religieux a la télévi-
sion, mais en méme temps il y a eu une baisse considérable
chez les Canadiens de la tendance a regarder ces pro-
grammes ou a les écouter a la radio. Un sondage Gallup
de 1958 révélait que 29 p.c. des Canadiens étaient des
clients assidus de ces émissions (voir le tableau 2.3). Alors
que le pourcentage de 4 p.c. en 1985 signale qu’en trois
décennies il y a une baisse de 25 p.c.!

TaBLEAU 2.3 Téléspectateurs qui regardent des programmes
religieux depuis 1958 (en pourcentages)*

N Réguliére- Parfois Rare- Jamais
ment ment
Pour Uensemble
du pays ‘
1985 1187 4 16 26 54
1980 1294 6 23 18 53
1975 1188 10 26 23 41
1958* 1873 29 46 25

soUrces: Les sondages PROJET CANADA et I'Institut canadien de I'opinion publigue
(1958)

* Les options pour 1958 étajent: «Qui, régulierement», «Qui, parfois», et «Non, ou
pratiquement jamais».

A remarquer, en outre, que la majorité des gens qui
regardent les programmes religieux télévisés fréquentent
aussi régulierement leur église. Preés de 80 p.c. vont a
I’église soit chaque semaine (68 p.c.), soit chaque mois
(11 p.c.) (voir le tableau 2.4),

Ces constatations, cependant, ne doivent pas étre inter-
prétées de maniere a laisser croire que la plupart de ceux
qui assistent assidiiment aux offices, regardent aussi régulie-
rement les programmes religieux. Au contraire, seulement
10 p.c. de ceux qui fréquentent 1’église chaque semaine,
et 1 p.c. de ceux qui ne s’y rendent jamais sont réguliere-
ment a ’écoute de «l’église électronique». Ces données
sont confirmées par un sondage national, command€é par
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les évéques en 1986, qui a révélé que seulement 9 p.c.
des catholiques pratiquants considéraient que les pro-
grammes religieux a la télévision ou a la radio les aidaient
beaucoup a «croitre comme chrétiens». Par contre, 73 p.c.
ont fait mention de la messe, 70 p.c. de la priére person-
nelle, 29 p.c. de la participation a des organisations de
laics, et 19 p.c. des ouvrages sur la foil3.

TABLEAU 2.4 Comparaison entre ceux qui fréquentent leur église et
ceux qui regardent les programmes religieux (en

pourcentages)
Regardent Assistent aux offices
les programmes N chaque une fois une fois  jamais
religieux semaine  le mois  ’année
Réguliérement 44 68 11 16
Parfois 183 52 14 29
Rarement 309 31 15 48 6
Jamais 641 12 9 55 24
TOTAL 1177 25 12 47 16

source: Projet CAN 85

En faisant 1’analyse par 4ges, on peut préciser davantage
qui sont ces gens qui écoutent les programmes religicux.
Pres de 80 p.c. de cet auditoire régulier ont 55 ans et plus;
inversement, pres de 90 p.c. de ceux qui «jamais» ne
regardent ce genre de programmes ont moins de 55 ans
et plus de 50 p.c. d’entre eux, moins de 35 ans (voir le
tableau 2.5).

Plusieurs parmi cette minime portion de téléspectateurs
qui assistent rarement aux offices, ne sont donc probable-
ment pas des «étrangers». Ce sont surtout des gens agés
qui ont déja été actifs, mais qui ne fréquentent plus régulie-
rement leur église pour des raisons de santé, ou faute de
pouvoir se déplacer. En examinant I’4ge de ceux qui vont
rarement a 1’église et regardent les programmes religieux
réguliérement, j’ai constaté que 79 p.c. d’entre eux ont
plus de 55 ans, 17 p.c. ont entre 35 et 54 ans, et que
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seulement 4 p.c. ont moins de 35 ans. Et 77 p.c. se
considérent comme étant des «chrétiens engagés».

TaBLEAU 2.5 'Téléspectateurs selon Page (en pourcentages)

Regardent des pro- AGE

grammes

religieux télévisés: 18-34 35-54 55 + Total
Réguligrement 4 17 79 100
Parfois 18 33 49 100
Rarement 38 37 25 100
Jamais 54 32 14 100

source: PROJET CAN 85

En ce qui concerne les programmes religieux télévisés
au Canada, dans la pratique, sauf quand il s’agit de gens
agés et engagés, ils représentent un complément plutdt qu’un
substitut pour la fréquentation de 1’église. Et ce comporte-
ment n’est pas propre au Canada. Le professeur suédois
Thorleif Pettersson, dressant le bilan de ses recherches a
travers le monde, écrivait récemment:

La plupart des recherches, faites en Amérique et en
Europe sur les auditeurs de programmes religieux,
ont surtout révélé que leur nombre était plutot restreint
et qu’ils étaient actifs dans leur église. D’ou on peut
conclure qu’il n’est pas démontré que [’église électro-
nique se mérite une forte cote d’écoute, ni que les
principaux groupes religieux aient raison de [’accuser
d’arracher des fidéles aux églises locales'”.

A la lumigre de ces comportements des téléspectateurs,
il est encourageant de constater que le projet de poste
payant du réseau interconfessionnel canadien (RIC) a déja
subi des modifications importantes avant son lancement.
Jusqu’au milieu de 1986, RIC était un projet interconfes-
sionnel qui visait a fournir aux Canadiens une programma-
tion de rechange. Cependant, il n’avait pas réussi a enréOler
plusieurs groupes clés, et tout particulierement les catho-
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liques et les anglicans qui, & des degrés divers, exprimaient
des réserves sur les dimensions des auditoires éventuels.

Résultat, RIC est devenu Vision TV qui, au dire de
Paul De Groot, correspondant religieux au Edmonton Jour-
nal, «ressemble davantage & un réseau commercial qui
vend du temps d’antenne 2 des organisations religieuses».
Les groupes religieux, y compris les catholiques et les
anglicans, ont accueilli plus favorablement ce nouveau mo-
dele. Le directeur général, David Nostbakken, décrit les
engagements du début comme étant «des témoignages extré-
mement forts»1.

Une derniére remarque: il est évident que les Canadiens
non seulement portent un intérét restreint aux programmes
religieux télévisés de type américain, mais qu’en plus ils
les dédaigent. En novembre 1986, un sondage pancanadien
a révélé que 73 p.c. des adultes voyaient d’un mauvais
il «le nombre grandissant des évangélistes paraissant a la
télévision»'6. La déclaration faite 4 la télévision par Oral
Roberts, en janvier 1987, suivant laquelle Dieu allait lui
enlever la vie si, dans trois mois, il ne recueillait pas 8
millions de dollars, a été publiée partout aux Etats-Unis,
les médias s’adressant clairement 4 une majorité cynique.

La couverture de ’incident de Roberts fut, cependant,
modérée si on la compare a la publicité faite, en 1987, a
la démission de Jim Bakker comme directeur du club PTL
(«Praise the Lord»). Cet épisode classique d’un mélo reli-
gieux, dans lequel un ministre séduit sa secrétaire, est
devenu un sujet de plaisanterie dans les médias. On a fait
peu de cas de la pertinence que pourrait avoir cet incident
pour les Canadiens, vu que, pour la plupart ils n’avaient
pas entendu parler de Jim Bakker. Malheureusement, on
a manifesté encore moins de sympathie pour 4 p.c. des
Canadiens — pour la plupart agés — qui, dans ces cas,
avaient été ébranlés et attristés par la chute d’une des étoiles
de leurs programmes religieux.

Toutefois, en toute justice, le cynisme de certaines cri-
tiques du «télévangélisme» américain n’était pas sans fonde-
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ment. L’auditeur désinvolte qui «pitonne» a la télévision
est excusable de penser qu’on accorde beaucoup d’impor-
tance aux levées de fonds et que la crise financiére est un
probléme congénital. Au printemps de 1987 au cours d’un
voyage qui m’a mené & Toronto, Ottawa, Montréal et
Québec, je me suis trouvé en train de feuilleter les pro-
grammes de la soirée avancée qui comprenaient quelques
programmes religieux. En dépit de la «mauvaise publicité»
faite a 1’affaire Roberts, les demandes de fonds étaient 1a
bien en évidence au cceceur du programme, éhontées et
agacantes. Charles Templeton, un ancien évangéliste qui a
I’expérience de la participation a des programmes télévisés
et de la production, évalue ainsi la religion a la télévision:

Le christianisme de la télévision est une foi qui n’est
pas exigeante: c’est une apostasie des médias qui dit
aux auditeurs que pour devenir un chrétien il suffit
de «croire»... Les aumones (arrachées) en grande
partie aux pauvres, aux femmes dgées et esseulées,
s ’'élévent chaque année a des millions de dollars. Une
faible partie de ces dollars sert a venir en aide aux
nécessiteux, a nourrir les ventres affamés ou a secourir
les désespérés et les démunis... Il y a des exceptions
parmi cette foule d’évangélistes de la télévision que
je viens de décrire, mais elles ne représentent qu'une
minorité... Je crois que, tout compte fait, la télévision
évangélique contemporaine est nuisible a la société!’.

Il me parait difficile de ne pas étre de cet avis. Néan-
moins, comme 1’Eglise Unie 1’a signalé dans le remous
de 1'affaire Bakker, plusieurs, voire la plupart des évangé-
listes de la télévision canadienne — y compris David
Mainse et Terry Winter — sont trés différents de leurs
homologues américains. Leur mani¢re est beaucoup plus
discrete et ils s’emploient fort peu a batir quelque empire.
Winter, par exemple, me confiait récemment que moins
de 10% des revenus de son programme proviennent des
téléspectateurs: des dons du secteur privé le financement.
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J'ose croire que les Canadiens sont nombreux parmi les
«exceptions» auxquelles Templeton se réfere.

L’oPTION DE LA NOUVELLE RELIGION

Un soir, en 1972, Armand Mauss et moi nous étions
arrivés tot pour assister a I’office d’une mission qui devait
étre célébré devant un magasin de Seattle. Cela faisait
partie de I’étude que nous faisions sur la religion chez les
clochards. Nous avons alors décidé de faire une promenade
dans le quartier, et, 4 deux pités de maisons de 14, nous
nous sommes trouvés en face d’un vieux théatre a I’intérieur
duquel un rassemblement religieux était en cours. Nous
sommes entrés et pendant une demi-heure nous avons
écouté le préche enflammé d’un évangéliste vétu d’une
robe blanche en lambeaux. Il affirmait entrevoir, dans
I’avenir des personnes présentes, des événements heureux.
Il criait: «Je vois un nom!», il le proclamait et invitait les
individus & bondir dans les allées et a s’avancer pour que
I’on prie sur eux. L’assistance se composait surtout d’ou-
vriers blancs et noirs, qui semblaient en quéte de jours
meilleurs.

Pendant que 1’on sollicitait longuement des contributions,
nous avons d quitter pour nous rendre a I’office de notre
mission. Telle fut mon unique et bréve rencontre avec celui
dont le nom allait un jour étre connu de pratiquement tout
le monde — Jim Jones.

Les médias, pour une large part, ont donné I’'impression
que les nouveaux mouvements religieux ont fait des progres
considérables auv Canada. Au cours des années 70 et au
début des années 80, nous avons été inondés de reportages
sur des groupes tels que Les Enfants de Dieu, Hare
Krishna, la Science chrétienne et 1’Eglise de 1’unification
(«Moonies»). Le sujet avait une supréme importance mais
les chiffres étaient pratiquement négligeables. Un journal
de Calgary a publié une série de quatre articles sur le
succes remporté dans cette ville par les Enfants de Dieu,
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mentionnant dans une note que la «menace» représentait
huit jeunes gens qui vivaient dans deux maisons.

Mais une fois de plus, les cultes donnaient de 1’excellente
copie et obtenaient une vaste publicité. Ticket to Heaven,
un film qui racontait 1’aventure véridique d’un Montréalais
converti en Californie, puis enlevé et déprogrammé, a été
choisi comme le film canadien de l'année en 1982. Le
Canadien moyen serait excusable d’avoir pensé que les
membres de sectes habilement déguisés rodaient partout,
préts a enlever n’importe quelle jeune personne naive et a
lui laver le cerveau.

Avec la tragédie de Jim Jones en Guyane, en 1978, la
paranoia a atteint un sommet inégalé. Maclean’s, dans son
reportage sur 1I’événement, a fait mention du bourrage de
crine utilisé a la commune chrétienne Wyevale Mill, pres
de Midland, Ontario. L’article de la revue concluait ainsi:

Le cas de Wyevale Mill vient s’ajouter, dans les
dossiers du département du Procureur général, aux
nombreuses descriptions de ces gens en quéte de la
voie, de la vérité er de la lumiére qui ont sombré
dans divers cultes ou sectes, ou s’en sont tirés avec
un psychisme endommagé’®.

Le gouvernement de I’Ontario, qui cinq semaines avant
la tragédie de la Guyane avait nommé le défenseur des
libertés civiles, Daniel Hill, pour déterminer s’il y avait
lieu de mener une enquéte publique, a donné suite a cette
démarche. Aprés 'aventure du «Peoples’ Temple», Ma-
clean’s avait prédit que «la réponse laissait peu de doute»20.

Malgré la publicité et I’émoi qu’elle a suscité, les rensei-
gnements disponibles ont fourni une version bien différente.
On calcule que dans les années 80 notre pays de 25 millions
d’habitants compte environ 700 membres de la Science
chrétienne (Scientologists), 450 disciples de Hare Krishna,
entre 350 et 600 Moonies, et 250 Enfants de Dieu?!. Le
recensement de 1981 a compté 4 100 personnes rattachées
a la Pensée nouvelle, a I’Unité et aux groupes de Métaphy-
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sique. Encore qu’il soit possible que ces listes soient incom-
pletes, il demeure néanmoins évident que les mouvements
nouveaux occupent les tout derniers rangs numériques de
la sceéne religieuse canadienne.

Avec la surenchere des médias, on pouvait s’attendre a
ce que le public s’intéresse de plus en plus aux religions
nouvelles. Mais peu des intéressés vont jusqu’a 1’engage-
ment. En 1980, 3 p.c. des Canadiens ont déclaré s’étre
intéressés a quelque religion nouvelle, 2 un moment ou
I’autre; mais seulement 1 p.c. avaient gardé cet intérét.
Frederick Bird et William Reimer de 1’Université Concordia
de Montréal ont fait un sondage aupres des étudiants des
cours du soir et ils ont constaté que leur participation a
des groupes nouveaux était trés éphémere?2. L’intérét pour
les religions nouvelles semble, au mieux, avoir ét€é un
caprice de peu de durée,

Moins de la moitié de 1 p.c. des Canadiens prennent
part actuellement a des activités dans quelque religion
nouvelle. C’est la méditation transcendantale (MT) qui a
été la plus populaire de toutes. Toutefois, plusieurs adeptes
s’empressent de signaler qu’ils y voient plut6t une pratique
de la méditation qu’une religion.

Tout comme dans le cas de 1’église électronique, il ne
faudrait pas sous-estimer 1’opposition et 1’hostilité a 1’en-
droit de certains mouvements religieux nouveaux. Le Projet
Can 75 a révélé que, malgré un certain intérét pour ces
nouveaux mouvements, 42 p.c. étaient opposés aux groupes
satanistes, 17 p.c. au Hare Krishna, 11 p.c. aux Enfants
de Dieu, 8 p.c. au Zen, 7 p.c. a la Méditation transcendan-
tale et 6 p.c. au yoga. Une étude faite en 1983 aupres des
étudiants canadiens et américains par les sociologues Brin-
kerhoff et Marlene Mackie de Calgary a constaté que moins
de 3 p.c. voudraient voir un membre de leur famille épouser
un «moonie», un krishna ou un scientologiste. Bien plus
encore, 50 p.c. banniraient les «moonies» de leur pays,
30 p.c. les krishnas et 15 p.c. les scientologistes.
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Le lavage de cerveau religieux et la déprogrammation
ont occupé plus de place dans les salles de rédaction du
Canada et dans les studios de télévision et de radio que
dans la vie de tous les jours. Les médias ont donné dans
la perversion religieuse, plutét que dans ce qui a de la
valeur pour un nombre considérable de Canadiens.

Certains, et tout particulierement les Américains Rodney
Stark et William Bainbridge?*, ont soutenu qu’au Canada,
les centres de culte sont plus nombreux dans des régions
comme la Colombie britannique, ot la religion convention-
nelle est la plus faible. Ils prévoient qu’avec le temps les
nouveaux mouvements religieux vont gagner du terrain la
ou 'on délaisse les groupes traditionnels. Jusqu’ici les
sondages pancanadiens n’appuient pas leur thése®. Les
Canadiens, qui apparemment ont quitté leurs propres
groupes religieux, se sont montrés peu enclins a opter
pour les religions nouvelles, quelles que puissent étres leurs
ressources et leurs activités. Dans un entretien que j’ai eu
avec lui, Stark a rétorqué: Je crois que jusqu’ici cela ne
s’est pas manifesté». Ne renongant pas & son raisonnement,
il encourage les recherche en cours26,

Il est facile de sous-estimer 'impact de la socialisation
religieuse conventionnelle sur 1’esprit et le ceeur du Cana-
dien moyen. Nous avons été élevés, pour la plupart, dans
une culture judéo-chrétienne, et nous trouvons difficile de
nous ¢loigner tant soit peu des idées et des pratiques
religieuses auxquelles nous sommes habitués. Les expres-
sions de rechange qui dépassent le «registre du religieux
qui nous est familier», nous les accueillons avec des réac-
tions psychologiques que nous n’avions pas consciemment
prévues. Autrement dit, la plupart d’entre nous ne peuvent
traiter avec des religions nouvelles qui different considéra-
blement des anciennes.

Prenons, comme exemple, les formes de culte du genre
«Nouvel Age». Plusieurs associent ce mouvement a Marilyn
Ferguson (The Aquarian Conspiracy)?’ et a lartiste Shirley
MacLaine (Out on a Limb et Dancing in the Light)®8,
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L’expression «New Age» en est venue a englober un vaste
éventail d’idées qui conviendraient a une ére nouvelle —
conformément a la predlctlon astrologique de 1’arrivée de
I’Ere du Verseau qui coincide avec la venue du vingt-et-
unieme siécle. Elle allie une perspective pro-humaine, la
mystique orientale et, pour certains, le contact avec le
monde des esprits.

Cependant, alors qu’il existe des communautés indivi-
duelles du Nouvel Age, le mouvement n’est lié & aucun
organisme particulier, il n’a pas de structure hiérarchique;
€t sa pratique et sa croyance sont extrémement diversifiées.
Ce qui trahit I’absence de contenu, d’uniformité et de
structure monolithique, c’est la variété des gens qui se
réclament de ce mouvement — des célébrités, telles que
MacLaine, Yoko Ono, et John Denver, Werner Erhard de
Est et le Forum, ainsi que le célebre auteur Fritjof Capra?®.

Au cours de I’année derniere, j’ai assisté a 1’office du
matin d’une communauté du Nouvel Age, le Centre for
Self-Awareness d’Edmonton. Ce centre est une église
membre de Religious Science International et de Internatio-
nal New Thought Alliance. Dans I’horaire, la lecture de la
Bible était présentée comme une «interprétation métaphy-
sique de la Bible», les prieres comme des «traitements»,
les répons comme une «affirmation», et les hymnes comme
des «chansons». Les «chansons» comprenaient «This Land
is Your Land», «Let there Be Peace on Earth», et «It’s in
Every One of Us». La chanson de 1’offertoire, ¢’était «Put
on a Happy Face». Un commen¢ant ne pouvait savoir
exactement a qui ou vers quoi les prieres étaient adressées.
Pas moyen de savoir non plus quand elles se terminaient,
vu qu’elles n’avaient pas de «Amen».

Sans donner dans le mépris, il serait exact de dire que
les formes sont familieres & des Canadiens de tendance
judéo-chrétienne, mais que le contenu, lui, ne l'est pas.
Alors que certains points forts du Nouvel Age, tels que la
foi en la capacité de I’homme, et diverses sortes de médita-
tion, pourraient étre adoptés assez volontiers, I’engagement
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exclusif envers un groupe du Nouvel Age représenterait
probablement un changement plutdt important pour la plu-
part des gens €levés selon la religion traditionnelle.

Relativement peu de gens vont faire des religions nou-
velles des solutions de rechange pour les religions an-
ciennes. Etant donné la socialisation religieuse convention-
nelle de la plupart des Canadiens, il est peu probable, en
autant qu’'on puisse le prévoir, que la situation change
notablement a bréve échéance.

L’OPTION DE LA RELIGION INVISIBLE

Il y a environ vingt ans, le sociologue européen Thomas
Luckmann a écrit un ouvrage populaire qui donnait a
penser, intitulé The Invisible Religion®® (La Religion invisi-
ble). Au début de 1’été de 1981, nous étions assis tous les
deux dans un restaurant de plein air, 2 Constance, en
Allemagne. Nous dominions le Rhin et nous goitions la
chaleur d’un brillant soleil. Pendant environ trois heures,
il m’a expliqué les idées qu’il avait voulu communiquer
dans son livre. Le déclin dg la religion axée sur 1’église,
dans les sociétés modernes, ne I’avait pas étonné. Il ne
voulait cependant pas laisser entendre par la qu’a son avis
la religion, dans un sens plus général, était en train de
disparaitre. La religion avait plutdt revétu des formes per-
sonnelles nouvelles, «privatisées». Selon Luckmann, tout
en acquérant leur identité et en se transcendant par le fait
méme, les individus créent des «systémes de signification».
Ces systtmes, comme un fil conducteur qui traverse les
divers secteurs de la vie de chacun, lui donnent sa cohé-
rence.

Jusqu’a assez récemment, poursuivit Luckmann, la reli-
gion axée sur I’Eglise était la source principale de ces
systemes intégrateurs de signification. Mais, avec I'indus-
trialisation et la sécularisation qui s’ensuivit, la religion
n’est devenue qu’un théme parmi plusieurs autres autour
desquels semblables systémes ont surgi. Les thémes pos-
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sibles, comme il 1’a suggéré, comprennent la famille, la
sexualité, la mobilité, I’expression et la réalisation de soi.
L’intérét que I’on accorde actuellement a certains phéno-
menes supranaturels, tels que 1’astrologie, 1’ESP, les bio-
rythmes et les auras humaines, pourrait suggérer d’autres
themes possibles. Tom Sinclair-Faulkner de 1'Université
de Dalhousie, par exemple, est allé jusqu’a soutenir que
«le hockey est plus qu’un jeu au Canada, que plusieurs en
font une religion»3!. En se basant sur les critéres que nous
venons d’utiliser, nous jugeons que cette déclaration est
intéressante mais peu solide.

Dans la pratique, les religions invisibles ou les systemes
de signification de rechange ont échappé en grande partie
aux chercheurs. En général, on a trouvé peu convaincante
«les tentatives de vérification», faites aux Etats-Unis par
d’éminents chercheurs, tels que J. Milton Yinger, Charles
Glock, Andrew Greeley et Robert Wuthnow?32,

Glock, par exemple, s’est joint & Thomas Piazza pour
tenter d’explorer ce qu’ils appellent «les structures du réel»,
Un questionnaire fut distribué par la poste demandant aux
gens d’expliquer, & leur maniére, certains problémes
d’ordre personnel et social. Les deux chercheurs ont pu
déceler six types de réponses ou structures: écologique,
individuelle, culturelle, surnaturelle, conspirante et hérédi-
taire. Ce qui a compliqué leurs conclusions, c’est que bon
nombre emploient plusieurs structures pour expliquer des
événements personnels ou sociaux, au lieu de témoigner
qu’une structure dominante oriente le sens qu’ils donnent
a toute leur vie.

Ces résultats non concluants des sondages américains
ont ét€ corroborés par les résultats que la sociologue Mela-
nie Cottrell a obtenus lors d’une recherche menée dans le
contexte britannique?3. Dans I’espoir de découvrir «’invi-
sible fil conducteur», Mlle Cottrell a eu des entrevues de
trois heures chacune avec un échantillon de 40 personnes
d’une collectivité du Sud de 1’ Angleterre. De I’analyse de
ces entrevues, elle a conclu qu’on pouvait rarement identi-
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fier pareil fil conducteur. La plupart de ces personnes
n’étaient pas prétes a «acheter» semblables systemes intégra-
teurs de significations. Comme elle le dit elle-méme,

Les gens que j'ai interviewés n'ont besoin en aucune
facon d’une «signification» et ils ne cherchent pas des
équivalents fonctionnels de la religion. Une religion
ancienne semble étre sur le point de s’éteindre, mais
aucune religion nouvelle n’est en train de naitre’.

A Yaide des données du sondage Projet Canada, j’ai
cherché attentivement a découvrir la présence de la religion
invisible au Canada??. Mettant en pratique une suggestion
de Luckmann, j’ai d’abord pris comme stratégie d’essayer
de déceler la présence possible de quelques themes de
systtme. Mes données me permettaient d’explorer les
thémes de la famille et du féminisme, ainsi que la science,
la mystique et 'intérét pour le paranormal. J’ai examiné
ensuite jusqu’a quel point ces the¢mes sont associés a la
possibilité de répondre aux problemes de signification
concernant la vie et la mort. J’ai aussi examiné jusqu’a
quel point ils «lient» entre elles les diverses spheres de nos
vies — la famille, le travail, les loisirs, etc.

Mes résultats correspondaient a ceux de la recherche
américaine et britannique: quelques Canadiens, en particu-
lier ceux qui adhérent a la version traditionnelle du christia-
nisme, font preuve d’un systéme de signification qui touche
a des préoccupations a la fois immédiates et fondamentales.
Quoi qu’il en soit, la plupart des Canadiens ou bien n’ont
pas des vies personnelles tres unifiées, ou bien rassemblent
les diverses facettes de leurs vies sans avoir un systeme
précis de signification. Le fil conducteur dont parlait Luck-
mann, d’ordinaire, n’est ni ecclésial, ni invisible; il est
tout simplement manquant. Jointes aux études antérieures,
les découvertes concernant le Canada laissent entrevoir
qu’il est peut-étre faux que tous ont besoin d’un systéme
de signification. D’ol I’on peut conclure qu’il serait futile
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d’entreprendre des recherches sociologiques scientifiques
pour en découvrir.

Au Canada et ailleurs, on ne saurait supposer que ceux
qui délaissent la religion conventionnelle adoptent des sys-
temes de signification de rechange. En effet, le contraire
est fort évident: s’ils ne sont pas visiblement religieux, il
est tres probable qu’ils ne sont informés par aucun systéme
de signification.

Stark et Bainbridge, mentionnés plus haut, en sont venus
a la méme conclusion, au terme de leur sondage auprés
des Américains. Ils signalent que les systémes de significa-
tion sont difficiles a structurer et a maintenir: ils requiérent
des organismes sociaux puissants et bien organisés auxquels
les gens se lient grace a des relations sociales. Ces cher-
cheurs ont conclu que «c’est peut-étre uniquement dans le
domaine de la religion (conventionnelle) qu’il est possible
de créer et de soutenir un systéme de signification qui soit
vraiment général»36.

Il semble que si les gens ne trouvent pas, pour leur
religion, une sorte d’appui social, ils seront rarement portés
«a s’organiser tout seuls» dans quelque forme de religion
privée. Selon la formule de la psychologie sociale, les idées
sont créées socialement, socialement soutenues et sociale-
ment changées®’. Rien n’indique que la religion échappe
ce modele.

L’OPTION DE L’A-RELIGION

S’il est vrai que bien des Canadiens sont dégus des
formes conventionnelles du catholicisme et du protestan-
tisme, ils ne sont pas enclins pour autant & se tourner vers
la religion des «conservateurs», vers 1’église électronique,
les religions nouvelles ou la religion privatisée. Il reste
évidemment une autre possibilité, celle de délaisser toute
religion. Ce qui correspondrait aux prédictions du fondateur
de la sociologie, Auguste Comte, qui entrevoyait que la
religion était en train de céder la place d’abord a la
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métaphysique puis a la science3®, et a celles du fondateur
de la psychanalyse, Sigmund Freud, qui s’attendait a ce
que la religion soit supplantée par la raison®.

Cette opinion semble avoir un certain fondement.
Comme on I’a mentionné plus haut, environ 7 p.c. des
Canadiens adultes, interrogés sur leur groupe religieux
d’appartenance, ont déclaré n’en avoir aucun. Ce qui repré-
sente un accroissement de 6 p.c. depuis 1961 et de 3 p.c.
depuis 1971.

Mais ces chiffres sont trompeurs. Avant 1971, le recense-
ment ne considérait pas que «aucun» était une réponse
valable. Vu que I’affiliation a une religion était si répandue,
les recenseurs semblaient juger qu’il n’y avait pas lieu de
créer cette catégorie. On pourrait dire cependant que les
«aucuns», en partie, rendaient cette catégorie nécessaire et,
en partie, en résulterent.

Il demeure que la hausse de 4 p.c. entre 1971 et 1981
trahit a tout le moins une culture dans laquelle les Canadiens
se sentent de moins en moins tenus d'indiquer quelque
préférence pour un groupe religieux. Cela pourrait aussi
indiquer qu’un nombre croissant de gens optent pour 1’ab-
sence totale de religion.

L’échantillonnage du sondage Projet Canada, comme je
I’ai signalé plus haut, a compris un noyau de gens qui ont
pris part aux trois sondages. En conséquence, ces sondages
nous fournissent une liste de données unique, qui nous
permet d’examiner ce qu’il advient des «a-religieux» avec
les années. La plupart des non affiliés ont moins de 40
ans. Dans ’espace de dix ans, prés de la moitié de ceux
que nous avons pu suivre ont quitté la catégorie des sans
religion et ont opté pour ’affiliation protestante ou catho-
lique, qui d’ordinaire est celle de leurs parents. Trente-huit
p.c. de ceux qui, en 1975, étaient sans religion, étaient
devenus, en 1980, protestants ou catholiques. Et, en 1985,
un autre 10 p.c. s’est ajouté.

Comment expliquer que ces «sans religion» semblent se
réaffilier? Lorsqu’on examine leur croyance, leur pratique
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religieuse et le degré de leur engagement, on devine que
peu parmi eux s’affilient par suite d’un regain de leur
engagement religieux. On dirait plutét que ces areligieux
qui sont devenus quelque peu religieux font preuve d’une
religiosité légerement inférieure a celle de I’ensemble de
la population (voir le tableau 2.6).

Lorsque des gens sans religion se marient et souhaitent
avoir une cérémonie a 1’église, ils ont tendance a se tourner
vers ’affiliation de leurs parents. Cela est également vrai
lorsque, comme le disent certains sans détour, ils veulent
que leur enfant soit «a point». Il en va de méme a I’occasion
d’un déces.

TABLEAU 2.6 Croyances et pratiques des areligieux qui se sont
rattachés et des autres (en pourcentages)
Les areligieux  Protestants  L’ensemble

qui se sont et du
rattachés catholiques Canada
N (28) (1106) (1308)
Croient en Dieu 41 75 66
Croient en divinité
de Jésus 30 77 68
Prient en privé 50 76 70
Se jugent engagés 19 47 40
Membres d’une église 14 46 42
Pratiquants le dimanche 0 32 38

source: Tiré de Bibby et Weaver, 1985.

Pour plusieurs et peut-&tre pour la plupart des sans
religion, la non-affiliation est donc une catégorie tempo-
raire, choisie au début de 1’4dge adulte, étrangere a la fois
au pass€ et a I’avenir de chacun. Peu de Canadiens s’instal-
lent de fagon permanente dans I’absence de religion.

IL EST TEMPS DE S’ARRETER

L’exode hors des églises a amené les observateurs a
chercher des prétendus déserteurs en divers endroits. Mais
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les recherches considérables faites au cours des dernieres
décennies nous ont appris qu’elles étaient vaines.

Ayant contribué moi-méme A organiser un certain
nombre de ces expéditions stériles, j’aimerais tenter de
sauver la face en faisant une suggestion. Apres avoir cher-
ché des récalcitrants dans tous les endroits imaginables, et
en avoir trouvé peu, peut-étre devrions-nous revenir sur
nos pas et chercher chez nous — simplement au cas ou...
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LE MYTHE DE L’ABANDON




a baisse spectaculaire de la pratique religieuse a

semé€ la panique dans les Eglises. Les fideles qui

allaient rarement ou jamais a l’église ont été

percus comme des «décrocheurs» qui avaient
abandonné toute pratique et peut-étre la foi aussi. On les
a qualifiés «d’inactifs», de «membres déchus», de «trans-
fuges», de «mutants», de «désaffili€s», «d’apostats», et, évi-
demment, de «relaps».

De la vient que le re-recrutement est devenu le souci
majeur des groupes religieux. Certains groupes parlent
d’une «ré-évangélisation» qui s’impose. Voici la grande
question qu’ils se sont posée: «Que faut-il faire pour les
ramener dans le giron de leur église?» Cette assimilation
de la non-fréquentation a la désaffiliation est partagée par
maints universitaires qui ont cherché partout ces soi-disant
dissidents dans le but d’expliquer leur départ apparent.

Cette hantise de I’abandon nous a empéchés de voir que
peut-€tre «nous nous trompions toujours d’adresse». Apreés
tout, comme nous 1’avons constaté dans le chapitre précé-
dent, nous n’avons pas réussi a repérer ces pseudo-
transfuges hors de leurs rassemblements d’hier — ni méme
pendant une période assez longue, dans la catégorie des
sans religion.

Il y a longtemps que les institutions religieuses du Canada
auraient di modifier leur stratégie. Au lieu de se lancer
encore dans des recherches exhaustives, pourquoi n’ont-
elles pas accordé aux Canadiens le temps de nous parler

72
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pour eux-mémes, par le truchement d’un recensement ou
d’un sondage?

LA STABILITE DE L'TDENTIFICATION

Si vraiment I’abandon de la pratique caractérise les Cana-
diens cela devrait paraitre dans le recensement de la nation.
Cependant un simple coup d’ceil sur les chiffres du dernier
recensement nous signale que pres de 90 p.c. des Canadiens
se déclarent encore catholiques (47 p.c.) ou protestants (41
p.c.) (voir le tableau 3.1). Un autre 5 p.c. appartient a
d’autres religions. Le 7 p.c. qui reste est sans affiliation.

En dépit de leur tendance, de plus en plus prononcée,
a s’absenter de la pratique religieuse, les Canadiens n’aban-
donnent pas les groupes religieux qui, historiquement, sont
les plus considérables. Cette constatation, malgré sa simpli-
cité, est d’'une extréme importance.

Au milieu de tout ce bouleversement en regard de la
pratique, les changements d’appartenance, au cours de ce
siecle-ci, ont été plutdt mineurs. C’est un fait qu’il y a eu
des changements internes, attribuables surtout a I’immigra-
tion et a la natalité?. La proportion des catholiques a
augmenté, alors que celle de 1’Eglise Unie et des anglicans
a diminué. Comme nous 1’avons observé plus haut,
quelques groupes de protestants «conservateurs», tels que
les pentecotistes, 1’ Alliance chrétienne et missionnaire, et
I’Armée du Salut, ont grossi un peu plus rapidement que
la population. Tel n’est pas, cependant, le cas d’autres
groupes conservateurs, dont les baptistes et les mennonites.

Les Juifs ont gardé leur proportion de 1 p.c., durant la
plus grande partie de ce siecle-ci. L’immigration récente
a légerement accru le nombre des hindous et des sikhs;
mais proportionnellement, ces deux groupes représentent
encore moins de 1 p.c. de la population du pays. Durant
tout ce siecle, les bouddhistes sont demeurés moins nom-
breux que 1 p.c. de la population.
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TABLEAU3.1 L’appartenance religieuse de la population canadienne:
de 1871 a 1981

1871 1881 1901 1921 1941 1961 1981

CATHOLIQUES 43 42 42 39 42 46 47
Ecuise UNie na na na na 19 20 16
Congrégationalistes .6 .6 5 3
Méthodistes 16 17 17 13
ANGLICANS 14 14 14 16 15 13 10
PROTESTANTS CONSER- 8 8 8 8 7 7 7
VATEURS
Baptistes 7 7 6 5 4 3 3
Mennonites * * .6 7 1.0 .8 .8
Pentecdtistes * * .0 .1 5 .8 1.4
Armée du Salut * * 2 3 3 .5 .5
LUTHERIENS 1 1 2 3 3 4 3
PRESBYTERIENS 16 16 16 16 7 4 3
AUTRES 1 1 2 5 6 2 7
Orthodoxes * * 03 2 3 1 1
Juifs .0 .1 3 1 1 1 1
Témoins de
Jéhovah * * * .1 1 4 .6
Mormons .0 * 1 2 2 3 4
Hindous * * * * * * 3
Musulmans * * * * * * 3
Slkhs * * * * * * 3
Bouddhistes * * 2 1 .1 1 2
Confucianistes * * .1 3 2 .0 .0
AUCUNE 0 0 .0 2 5 4 7

* Non disponibles
na: ne s’applique pas
SOURCES: Statistiques Canada 1961 et 1981; 1871-1941, Vol. 1: 288-92.

Note: Les Mennonites sont inclus avec les Baptistes en 1871 et 1831,

Les témoins de Jéhovah et les mormons sont pergus
comme €étant en nombre croissant. Mais les membres de
ces deux groupes réunis ne représentent encore que 1 p.c.
de la population. Les témoins de Jéhovah ont atteint un
taux proportionnel marginal de 0.8 p.c. en 1971; mais,
depuis, ils ont légerement baissé jusqu’a 0.6 p.c. en 1981.
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Les mormons, aux Etats-Unis et en plusieurs autres pays,
ont connu un accroissement impressionnant, mais chez
nous ils n’ont pas réussi a faire des gains proportionnels
dignes de mention.

Les Canadiens n’ont donc pas fourni, au dernier recense-
ment, la preuve suffisante qu’ils auraient abandonné les
deux groupes religieux dominants de leur pays. Trés peu
déclarent n’avoir aucune préférence religieuse; et encore
moins nombreux sont ceux qui disent s’étre joints aux
groupes récemment créés.

UNE MOSAIQUE MONOPOLISEE

Depuis le XVIIIe sigcle, un petit nombre de groupes
protestants, avec les catholiques, ont monopolisé la scéne
religicuse. Le recensement de 1981 indique que 1’ establish-
ment religieux canadien se maintient. Cet establishment est
formé de quatre groupes principaux: les catholiques (47
p.c.) 'Eglise Unie (16 p.c.), les anglicans (10 p.c.) et les
protestants conservateurs (7 p.c.). Ensemble, ces groupes
représentent 80 p.c. de la population.

Quelques autres groupes, notamment les luthériens (3
p.c.), les presbytériens (3 p.c.) et les Juifs (1 p.c.), sont
solidement implantés dans le tissu religieux canadien. Leurs
fideles sont stables et leur image est hautement visible. 11
n’en demeure pas moins que, du point de vue du nombre,
ils sont a la périphérie de ’establishment religieux.

Des les premiers temps de notre pays, et certainement
durant ce siecle-ci, les quatre groupes religieux de I’esta-
blishment ont monopolisé le «marché religieux» canadien.
Ils ont été et ils demeurent les quatre principales «entre-
prises religieuses» du Canada. Comme le dit le sociologue
Kenneth Westhues de 1’Université de Waterloo, «s’il est
vral que les églises canadiennes operent dans un marché
libre, ¢’est un marché semblable & celui des fabricants
d’automobiles de 1’ Amérique du Nord, dont une poignée
est responsable de la majeure partie des ventes»?.
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SUR LES TRACES DES PARENTS

Le haut degré de stabilité du «<marché religieux» canadien
est mis en lumiére par les constatations sur 1’affiliation
comparée des générations (voir le tableau 3.2). Prés de
90 p.c. des Canadiens, dont les parents sont catholiques
ou protestants, ont conservé respectivement ces liens. Seule-
ment 1 p.c. s’affilie & une tradition religieuse différente.
Le 8 p.c. qui reste entre dans la catégorie trés transitoire
des sans religion.

En accord avec ce que nous avons découvert plus haut,
en cherchant a repérer les sans religion au cours des années,
pres de la moiti€ de ceux dont les parents sont sans religion
s’affilient au protestantisme ou au catholicisme. Les «autres
religions», malgré leur stabilité relative apparente, ont perdu
plusieurs de leurs fideles qui sont passés au christianisme.

TaBLEAU 3.2 L’affiliation comparée entre générations de la
population canadienne (en pourcentages)

L’affiliation L’ affiliation actuelle

des parents N Cat Prot  Juif Autre Aucune Total
catholique 457 88 3 0 1 8 100
protestante 461 3 88 0 8 100
juive* 12 0 0 100 0 0 100
autre* 7 0 7 0 93 0 100
aucune 54 13 32 0 2 53 100

source: LE PROJET CANSS.
* Le nombre des cas dans cet échantillonnage (12 et 7 respectivement) ne permet
évidemment pas un pourcentage stable. Nous avons jugé qu’il serait intéressant de

I'inclure quand méme.

Il est peu probable que changent les tendances a la
stabilité, d'une génération a 1’autre. Les analyses du Projet
TeenCanada ont révélé qu’environ 90 p.c. des jeunes catho-
liques et protestants préferent appartenir au méme groupe
religieux que leurs parents*. Un autre 27 p.c., dont les
parents sont sans religion, choisissent de se rattacher aux
protestants ou aux catholiques. On peut en dire autant de
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16 p.c. des jeunes dont les parents ne sont ni catholiques,
ni protestants, ni juifs.

En raffinant notre mise au point, nous découvrons que
la stabilité des liens religieux entre générations se retrouve
aussi au niveau des confessions protestantes (voir le tableau
3.3). 1l arrive que les protestants changent de confession,
mais ils manifestent une forte tendance 4 demeurer dans
leurs groupes religieux.

TABLEAU 3.3 Pourcentages comparés (entre générations) des
protestants qui changent d’affiliation

Affiliation Affiliation actuelie

des parents N Ang EU Cons Luth Pres Cath Autres
anglicane 138 71 12 4 1 1 5

Eglise Unie 140 11 75 1 1 4 1
conservatrice 58 7 12 65 0 3 1 12
luthérienne 39 1 5 2 75 1 4 12
presbytérienne 41 17 15 1 1 54 3 9

source: PROJET CANSS.

La tendance générale est facile a déceler: plus le groupe
est petit, plus forte est la tendance a le quitter. Ce qui
semble refléter les occasions de mariages a 1’intérieur des
groupes, selon la dimension variable de leur «bassin de
mariages». Les fideles de 1’Eglise Unie peuvent choisir
parmi environ 16 p.c. des Canadiens, les anglicans 10 p.c.,
les autres entre 3 et 7 p.c.; les catholiques, par contre,
ont un bassin d’environ 50 p.c. de la population.

Il est, néanmoins, relativement rare que les protestants
quittent leur groupe: cela se produit dans pas plus que 10
p.c. des cas.

Le lecteur comprendra maintenant pourquoi notre re-
cherche des cas de désaffiliation a donné peu de résultat.
Indépendamment des niveaux de pratique religieuse, ils
sont relativement rares les Canadiens qui quittent vraiment
leur groupe religieux. Les prétendus déserteurs ont rarement
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quitté le foyer. Ils se peut qu’ils n’aillent pas a I’église
aussi souvent que leurs parents et leurs grands-parents,
mais, dans la plupart des cas, ils n’ont pas sauté sur un
autre bateau.

Les groupes religieux canadiens «établis» s’étonneront
peut-étre d’entendre dire qu’un nombre si restreint de gens
a été perdu. Il est rare qu’on passe a d’autres groupes ou
qu’'on entre dans la catégorie des sans religion. Pour le
meilleur ou pour le pire, I’affiliation religieuse est extréme-
ment stable, et devrait le demeurer dans un avenir prévi-
sible.

UNE EQUATION FAUSSE A CORRIGER

Il devrait maintenant nous paraitre évident qu’il est
inexact d’assimiler la fréquentation irréguliere de 1’église
a la défection religieuse. L archevéque anglican de Toronto,
Mgr Lewis Garnsworthy, a trouvé une formule pittoresque:
«Ils n’ont pas quitté, mais, tout simplement, ils ne viennent
pas!»°.

L’archevéque sait de premiere main ce dont il parle.
Les autorités diocésaines, dans le passé, avaient considéré
les membres inactifs comme étant irrécupérables par
I’Eglise. En 1985, on m’a demandé de faire une étude sur
les affiliés du diocese. J’ai constaté que 80 p.c. des angli-
cans qui se disaient inactifs — dont 8 p.c. seulement
assistent chaque semaine aux offices religieux -— déclaraient
qu’il leur importait d’étre «anglican». Trés peu manifestaient
une tendance a s’orienter vers un autre groupe. Et ce sont
1a les inactifs! Alors, il va de soi que, chez les actifs, le
degré de fidélité est presque total: environ 96 p.c. accordent
beaucoup de prix au fait «d’étre anglican».

Les Canadiens ne fréquentent plus leurs églises en aussi
grand nombre que par le passé. Mais une écrasante majorité
s’identifie encore avec les groupes religieux historiquement
plus nombreux. Ce fut une erreur grossiére que d’assimiler
les baisse de la fréquentation a la désaffiliation religieuse:
les liens sont encore solides.
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Ironiquement, au lieu de perdre facilement des membres,
les principaux groupes religieux les perdent difficilement.
Pendant des générations, la religion a ét¢ identifiée a la
famille, a I'histoire et a la culture d’un chacun: on ne
rompt pas facilement pareils liens.

Bien plus, il ne faut pas oublier que dans le cas des
catholiques et de quelques autres groupes, tels que les
mormons, on ne permet pas de trop s’éloigner de la maison,
méme psychologiquement parlant. Ces groupes n’accordent
pas aux individus le droit de quitter. Dans le cas des
catholiques, 1’Eglise considére que les baptisé€s sont irrévo-
cablement devenus ses membres®. Les mormons ont des
procédures tres complexes pour révoquer leurs membres.
Dans ces cas, comme en d’autres, on a beau vouloir quitter,
il demeure difficile d’y réussir.

UNE PARANOIA PRECAIRE

Le mythe de I’abandon créé par la baisse dans la fréquen-
tation du culte est psychologiquement tres cotiteux.

Certaines autorités religieuses, par masochisme, se sen-
tent responsables de cette baisse de la fréquentation. Si les
gens cessent d’assister aux offices, c’est qu’ils doivent étre
dégus des organismes religieux en général, et des autorités
religieuses, en particulier. Il n’est pas facile pour le clergé
de garder une image positive de lui-méme, quand il a
devant lui une communauté qui ne cesse de décroitre en
nombre. Les plaintes multipliées a propos de I’inadaptation
des ministres, de leur hypocrisie, de leur souci exagéré
de I'argent et de leur incompétence comme leaders, ne
sont pas non plus de nature a améliorer leur perception
d’eux-mémes.

Le clergé et les autres autorités se sont souvent sentis
stigmatisé€s. Un prétre anglican — et son cas n’est certaine-
ment pas unique — m’a confié en riant qu’il se surprend
a minimiser son réle pastoral, chaque fois qu’il le peut. Il
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renonce a porter son collet romain et insiste qu’il est
«comme tout le monde».

Son sentiment d’étre stigmatisé me parait trés exagéré.
Le sondage du Projet Canada 1975 a révélé qu’environ
80 p.c. des Canadiens se sentaient & leur aise en présence
d’un ministre, d’un prétre ou d’un rabbin. Environ 15 p.c.
ont avoué qu’ils se sentaient «un peu» mal a I’aise; et moins
de 5 p.c. «rés mal a D’aise».

Depuis la fin de la Seconde Guerre mondiale, les son-
dages ont démontré qu’environ la moitié des Canadiens
n’ont pas cessé de considérer la religion organisée comme
un élément important de leurs vies. Au Canada, les gens
ont toujours eu tendance & accorder a I’institution religieuse
plus de respect et de confiance, par exemple, qu’a la Cour
Supréme, aux écoles publiques, & la Chambre des Com-
munes, aux journaux, aux corporations, aux partis poli-
tiques et aux syndicats (voir le tableau 3.4).

TABLEAU 3.4 La confiance et le respect accordés 4 un choix
d’institutions et d’organisations (Les pourcentages
indiquent: «beaucoup» ou «pas mal»)

1974 1979
L'Eglise, la religion comme institution 58 60
La Cour Supréme 53 57
Les écoles publiques * 54
La Chambre des Communes 42 38
Les journaux * 37
Les grandes corporations 26 34
Les partis politiques * 30
Les syndicats 25 23

sources: Institut canadien de 1’opinion publique (ICOP), 18 et 21 sept., 1974; 4 aofiit,
1979:

* Pas inclus en 1974.

Les sondages de Projet Canada faits aupres des adultes
et des adolescents ont indiqué également une fagon positive
de considérer les leaders religieux. En général, et dans
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presque tous les secteurs, les jeunes se montrent plus
positifs a I’endroit des leaders. Le degré de confiance que
les adolescents et les adultes gardent a I’endroit des leaders
religieux est le méme qu’a ’endroit des écoles, du systeéme
judiciaire et de la science (voir le tableau 3.5). Les niveaux
de confiance a I’endroit des leaders religieux sont inférieurs
a ceux qui sont accordés a la police, mais bien supérieurs
a ceux qui le sont aux médias, au gouvernement et aux
syndicats.

TABLEAU3.S La confiance que les adolescents et les adultes accordent
aux dirigeants des institutions
«Quelle confiance avez-vous en ceux qui sont a la téte de...?»

(Les pourcentages indiquent «beaucoup» ou «pas mal»)

Adolescents Adultes

(3599) (1201)
La police 77 74
Les écoles 68 56
Le systeme judiciaire 67 48
La science 65 66
Les églises 62 50
La télévision 57 43
Les journaux 48 39
Le gouvernement de votre province 40 30
Le gouvernement fédéral 39 29
Les syndicats 35 21

sources: Le PROJET CANSS et le PROJET TEEN CANADA.*
* Voir Bibby et Postersky: La Nouvelle génération, Fides 1986.

Certains diront: «Qu’en est-il du Québec? La désillusion
du début des années 50 n’a-t-elle pas été un facteur domi-
nant dans la baisse de la fréquentation des églises? N’ont-ils
pas ét€¢ nombreux les Québécois qui, a la maniere de René
Lévesque, ont jugé que leur Eglise, avec ses structures
surannées et oppressives, ne méritait plus qu’on lui accorde
beaucoup de temps ou de respect?
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Dans certains cas, la réponse est un «oui» sans hésitation.
Le sondage du Projer Can-75 a révélé qu’au Québec,
précisément, les deux motifs que les catholiques ont men-
tionné le plus souvent pour expliquer la baisse dans la
participation furent: le désenchantement de 1’Eglise et la
réaction a la religion qui leur avait été imposée dans leur
enfance. Ce dernier facteur, mentionné par 26 p.c. des
Canadiens qui n’étaient plus aussi religieusement engagés
qu’auparavant, a été signalé par pas moins de 66 p.c. des
Québécois catholiques, qui, eux aussi, étaient moins enga-
gés’.

La baisse de la fréquentation n’indique pas que 1’on est
dégu de la religion officielle et de ses dirigeants. Peu de
gens, parmi les jeunes ou les ainés, sont «en colere» contre
les Eglises ou critiquent leurs leaders. Contrairement 4 une
opinion répandue, une majorité écrasante n’est ni boulever-
sée, ni sur le point de quitter.

PLURALISME ET STABILITE

. L’indentification religieuse qui subsiste en dépit de la

fréquentation sporadique mystifie certains observateurs. Un
protestant évangélique d’Angleterre, en visite au Canada,
il y a cinquante ans, déplorait la situation spirituelle du
pays en ces termes: «Chose étrange, les gens demeurent
souvent fideles aux églises — pour quelle raison, je ne
saurais le dire»®.

Ce n’est pas, cependant, par hasard, que 1’affiliation
- religieuse au Canada est demeurée si stable. En fait, dans
chaque société, la religion est fortement liée a la biographie
et a la culture de I'individu. Ce lien finit par prendre des
dimensions psychologiques et émotives profondes. La reli-
gion s’apprend dans le contexte familial de ’enfance et
elle est présente aux rites de passage qui sont associés
avec les événements décisifs de la famille.

Il ne faudrait pas sous-estimer 1’impact de ces rites de
passage. Ceux qui y prennent part se trouvent rattachés a
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des groupes religieux et a leurs traditions d’une fagon quasi
indélébile. Le fait d’étre baptisé catholique, ou confirmé
luthérien, de se marier dans une Eglise Unie ou d’avoir
un parent enseveli comme anglican — toutes ces cérémonies
religieuses contribuent & créer un attachement psycholo-
gique et émotif.

Le bar mitzvah pour les Juifs et le bat mitzvah pour les
Juives représentent un exemple classique du rdle que jouent
les rites dans 1’identification. Selon la loi rabbinique, 1’en-
trée dans 1’4ge adulte a lieu chez les garcons a 13 ans et
a 12 ans chez les filles. Au cours d’un office le vendredi
soir ou le samedi matin, 1’adolescent (bar ou bat mitzvah)
lit la Torah pour la premitre fois. La cérémonie est enca-
drée de quelques événements sociaux: d’ordinaire, un diner
pour les proches, des rafraichissements pour ceux qui assis-
tent a I'office, et un diner dansant pour les invités. A ce
diner, souvent le bar ou le bat mitzvah, ou leurs parents
prennent la parole. Des présents sont offerts et un album
ou un vidéo en perpétueront le souvenir?.

Mais ce qui prend une importance capitale, selon Stuart
Schoenfeld de 1'Université York, c’est que le bar et le bat
mitrzvahs sont plus que de simples cérémonies témoignant
de I’entrée dans 1'age adulte:

L’assemblée se réunit pour renouveler ses liens mo-
raux, pour affirmer symboliquement sa solidarité. Ce
sont la des rituels modernes d’identification beaucoup
plus que des rituels traditionnels d’initiation'°.

Voila pourquoi on ne peut guere mesurer 1’importance
de I’affiliation d’un chacun, en se basant sur un indice
aussi grossier que celui de la participation au culte. Long-
temps apres que la fréquentation hebdomadaire de 1’église
est devenue chose du passé, les enfants de I’immigré britan-
nigue se considerent encore comme étant anglicans, et les
Québécois, catholiques, et les petits-enfants des méthodistes
ou des congrégationalistes s’identifient 2 1’Eglise Unie.
Des tendances semblables caractérisent un nombre incalcu-
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lable d’autres Canadiens qui ne fréquentent plus réguliere-
ment leurs églises. La faible fréquentation des synagogues
dans les grandes villes, déclare Marshall Sklare, pourrait
porter a croire que la synagogue demeure a la périphérie
de la vie des Juifs. «Rien, selon lui, ne saurait étre plus
faux»!!. L’identification religieuse, c’est beaucoup plus
qu’étre présent dans un banc d’église ou voir son nom sur
la liste des membres d’une communauté: c’est d’ordre
psychologique et émotif. Ce qui explique que, d’ordinaire,
cette identification subsiste, méme sans 1’appui de I'institu-
tion.

Pierre Berton, qui avouait il y a environ vingt ans, dans
son ouvrage, The Comfortable Pew, qu’il avait quitté
I’Eglise anglicane, fait quand méme mention de 1'impact
émotif d’un héritage dans lequel la religion occupe une
place. Il écrivait dernicrement:

Mes plus lointains souvenirs sont associés a cette Bible
de famille, dans laquelle (mon arriére-arriére-arriére-
grand-pére) décrivait son arrivée sur ces rives glacées
et ingrates de I’Atlantique. Mon pére (qui était angli-
can) avait coutume de nous lire a haute voix ces
passages, et de nous montrer cette écriture serrée et
brunie, vieille de 150 ans. C’est ainsi que, dans cette
Dawson City éloignée, nous sentions l’emprise de notre
héritage. Je posséde encore cette Bible et je ne peux
feuilleter ces pages fragiles sans éprouver un léger
frisson, comme si un fantdme m’avait frolé'.

Mais en plus de I’histoire personnelle et de la culture
du groupe, un autre facteur important a contribué pour
beaucoup a la stabilité de 1’identification au groupe religieux
au Canada: la norme nationale du pluralisme. Cet idéal a
de plus en plus pénétré le psychisme du Canadien et son
impact s’est fait sentir dans maints aspects de la vie de
notre pays. J’entends par la ces mots clés de chez nous,
bilinguisme et multiculturalisme, dont le gouvernement fé-
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déral a di faire usage pour répondre a la mosaique humaine
du Canada.

Il semble que cette insistance sur le pluralisme, par dela
les domaines de la langue et de la culture, s’est étendue
aux droits de ’homme. Quelques échantillons de commen-
taires dans des sondages peuvent illustrer cette tendance.
Un pompiste, 4g€ de 53 ans, d’une zone rurale de Nouvelle-
Ecosse, commente ainsi: «Chacun a le droit d’exprimer son
opinion, quelles que soient les objections qu’on puisse lui
faire.» «Tout adulte a droit a son opinion, dit une citoyenne
de la ville de Québec» et elle ajoute: «La liberté de parole
peut aider les gens a progresser intellectuellement». La
contrainte inqui¢te beaucoup de Canadiens, surtout a I’égard
des jeunes. Une femme au foyer, mere de deux enfants,
de Mission C.B. est d’avis que «tous devraient avoir a
leur opinion, mais qu’elle ne devrait pas étre imposée a
des esprits aussi impressionnables que ceux des jeunes».
On se dit également inquiété de 1’abus de la liberté de
parole. Un concierge de Toronto, 4gé de 59 ans, par
exemple, dit: «On ne doit pas accorder une liberté de
parole qui va jusqu’a faire tort aux gens ou a les calomnier».

Au Canada, I'idéal du pluralisme a pénétré méme le
domaine de la morale. Il semble qu’on puisse parler a bon
droit d’une «mosaique morale» canadienne!3. Aux Etats-
Unis, les disciples de Jerry Falwell peuvent avec succes
faire croisade en faveur de la vérité morale, sous la banni¢re
de la Majorité morale (Moral Majority). Au Canada, cepen-
dant, les croisades de morale sont jugées de mauvais goiit
méme par les protestants conservateurs.

Un sondage récent mené aupres de 126 dirigeants et laics
du Canada par le magazine Faith Today a révélé que
seulement 10 p.c. approuverait qu'une Morale de la majo-
rité opere au Canada; et que pas plus de 24 p.c. endossaient
I’approche et les programmes de la Morale de la majorité
américaine!4. A titre d’exemple, en Ontario, un mouvement
dirigé par le Rév. Ken Campbell, sous le nom de «Renais-
sance internationale» a connu peu de succes dans son
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recrutement. En d’autres régions du pays, on ne déploie
pratiquement pas d’efforts pour mener des croisades de
moralité. On n’a pas inculqué aux Canadiens une idéologie
qui prise «la recherche de la vérité», mais plutdt celle qui
«cherche a faire cas des opinions divergentes».

L’idéal du pluralisme ne s’est pas confiné au domaine
de la religion. Dans un pays qui accorde une importance
supréme a la co-existence constructive de la diversité, il
n’est pas du tout évident «a quel point il convient» que les
Eglises menent un recrutement agressif auprés des membres
d’autres confessions. L’évangélisme frise I’'impérialisme.
Si vibrants qu’aient pu étre, vers 1630, ces propos de
Jacques Cartier, dans les années 80 ils font sourciller la
plupart d’entre nous:

Apres avoir constaté que les aborigénes vivaient sans
Dieu et sans religion, comme des brutes, j'ai conclu,
que, quant @ moi, je serais gravement coupable si je
ne m’'employais pas a trouver quelques facons de les
amener a la connaissance de Dieu’>.

Plutét que d’applaudir au z¢le évangélique de Cartier,
la plupart d’entre nous, j’imagine, acclamerions ces re-
marques faites au 19¢ siecle par le chef cri Fils du Tonnerre,
de la Saskatchewan:

Les Blancs nous ont proposé deux formes de religion:
le catholicisme et le protestantisme. Mais, dans nos
tribus indiennes, nous avons notre religion 4 nous.
Pourquoi n’est-elle pas reconnue, elle aussi? On y
rend un culte au Dieu unique et elle a fait la force
de notre peuple pendant des siecles’®.

Lors de son Assemblée générale de 1986, 1'Eglise Unie
a voté des excuses officielles aux aborigénes du Canada
pour étre demeurée aveugle a leur spiritualité et leur avoir
imposé une culture de Blancs. Ces excuses furent faites
presque immédiatement, présentées par le président accom-
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pagné d’environ cinq cents délégués, et acceptées avec
empressement!”.

Un éditorial du journal anglican, The Canadian Church-
man, déplorait en 1987 que le premier missionnaire angli-
can envoyé aupres des Indiens Nishga du Nord de la
Colombie britannique ait trouvé affreuse la culture Nishga
a cause de son inspiration paienne. Il ordonna qu’on abatte
les totems. Il interdit les cérémonies et les danses. Il est
le seul responsable de la destruction de la culture Nishga,
vieille de plusieurs siecles!®.

Et ce ne fut pas la la seule réaction a la décision de
I’ Assemblée générale de 1’Eglise Unie.

Dans la campagne du Manitoba, une femme de 39 ans,
membre de I’Eglise Unie, reflete les sentiments de la
majorité des Canadiens lorsqu’elle déclare: «Je suis d’avis
que si une personne veut étre religieuse, ¢’est son affaire
a elle. Mais, du méme coup, elle ne doit pas imposer sa
religion aux autres».

Parmi les groupes religieux qui ont reconnu volontiers
le besoin de se respecter entre groupes, mentionnons
I’Eglise catholique: et cela, non seulement entre les diverses
nationalités du pays, mais a I’échelle de la communauté
mondiale qui exige que les droits de I’homme soient univer-
sellement respectés. Voila pourquoi 1'Eglise catholique
prone le «dialogue» avec les autres chrétiens et insiste sur
le respect de la liberté de conscience quand on s’emploie
a évangéliser des non chrétiens:

Lorsque nous répandons la foi religieuse et faisons
connaitre des pratiques religieuses, nous devrions tou-
jours nous abstenir de toute facon d’agir qui semble
comporter quelque trace de contrainte ou un genre
de persuasion qui serait déshonorante ou indigne’®.

Le protocole entre groupes exige le respect mutuel —
que les organisations en question soient religieuses ou
profanes. En juin 1986, David Nichol, le président de
Loblaws, déclarait, dans une publicité sur la nourriture
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pour les chats, qui a circulé dans plusieurs journaux: «Les
chats sont comme des baptistes: ils font des sceénes de tous
les diables, mais vous ne pouvez jamais les surprendre sur
le fait». Il eut tort de dire pareille chose, et non seulement
il dut d’excuser auprés des baptistes, mais aussi aupres de
sa vieille mere, agée de 83 ans, baptiste elle aussi, qui a
qualifié son annonce de «répugnante»20.

Une visite comme celle du pape Jean Paul II, en 1984,
a été appréciée par tous les Canadiens: non seulement par
80 p.c. des catholiques, comme on pouvait s’y attendre,
mais aussi par 60 p.c. des protestants qui se sont montrés
polis, et par la moitié des «autres»2!. Brian Stiller, directeur
général du Evangelical Fellowship of Canada, a dit que le
pape n’est pas le chef authentique de toute la chrétienté,
et qu’en conséquence il n’était pas accueilli comme tel par
tous les chrétiens??. Ces remarques étaient presque indignes
d’un Canadien.

D’un point de vue pluraliste, elle était tout aussi inconve-
nante cette étonnante lettre de Dalton Camp, au printemps
de 1985, adressée aux «Canadiens inquiets» et écrite — ce
qui est ironique — en faveur de I’Association canadienne
des libertés civiles:

Les mouvements évangéliques sont de plus en plus
organisés, bruyants et influents. Vous n'avez qu’a
observer les groupes religieux au sud de la frontiére:
ils veulent que leurs doctrines religieuses deviennent
des lois et soient imposées & tous les autres?>.

Méme si on avait signalé en passant que ces sortes de
choses auraient pu se produire de 1’autre c6té de notre
frontiere, mais pas dans notre pays, Camp était décidé a
ne pas se laisser intimider:

. C’est vrai que le Canada est différent, mais nous
ne pouvons pas nous permettre de donner dans la
suffisance. On ne saurait nier que plusieurs de ces
signes font surface chez nous, les tendances ayant
Uhabitude a se diriger vers le nord®.
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Inutile de dire que Brian Stiller avait de quoi répondre
a pareille attaque indigne d’un Canadien. Dans une lettre

envoyée a4 Camp au nom du Evangelical Fellowship of
Canada, il écrivait:

... Votre nom (Association canadienne pour les libertés
civiles) laisse entendre que vous défendez les libertés
civiles de nos citovens. Etant donné que nous sommes
une société pluraliste dans un contexte démocratique,
ne peut-on pas conclure a bon droit que les évangé-
liques, avec qui évidemment vous étes en désaccord,
ont eux aussi un droit civil a leur propre point de vie
et a l'expression de ce point de vue au sein des forums
publics de cette nation??5.

Je ne doute aucunement que la plupart des gens seraient
d’accord avec Stiller.

Méme immédiatement apres la tragédie de la secte de
Jim Jones, en Guyane, en 1978, seulement 50 p.c. des
Canadiens étaient d’avis que les petites sectes devraient
&tre surveillées de plus pres par le gouvernement?6. Comme
le fait remarquer le sociologue de Calgary, Herry Hiller,
aussi longtemps que les normes des groupes religieux n’en-
trent pas nettement en conflit avec celles de la société,
telles que la loyauté envers le pays ou la famille monogame,
on se montre d’ordinaire tolérant?’,

Le pluralisme a également pour effet de mettre en mau-
vaise posture ceux qui se contentent de critiquer la société.
Pourquoi? La critique court le risque de piler sur les pieds
des individus et des groupes et d’étre ainsi pergue comme
une attaque contre les autres. Des protestants, tel [’arche-
véque anglican Garnsworthy, ont été séverement stigmatisés
pour avoir contesté le financement public des écoles catho-
liques en Ontario. Selon les mots mémes de 1’archevéque,
«se prononcer, ¢’est risquer d’étre traité de bigot»?8, Dans
le cas de 1’éducation, soit dit en passant, les protestants,
comme le fait remarquer un observateur universitaire, «sem-
blent avoir consenti», laissant ainsi les catholiques de la
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plupart des provinces dans une situation favorable en ce
qui concerne 1'éducation»??.

La stabilité de 1’appartenance n’est guere nouvelle. Cer-
tains observateurs croient que dans le passé le marché
religieux était beaucoup plus libre et les gains plus faciles.
Le ministre Maurice Boillat, membre de la Fédération
baptiste canadienne, déclarait récemment: «Je ne doute
aucunement que nous ayons commis un énorme errcur de
stratégie en envoyant, il y a quelque 50 ans, d’innombrables
missionnaires en Afrique, mais aucun a Spadina, dans la
région de Toronto. C’elit été plus facile, mais nous avons
de bonnes raisons de croire que, «il y a beaucoup plus que
50 ans», la situation était déja pénible. En 1857, un prétre
catholique, qui était passé au protestantisme évangélique,
s’est mis & 1’ceuvre dans la ville de Québec. Dix ans plus
tard, son église comptait vingt membres®!. Le marché
demeure fermé. L’idéal de plus en plus répandu du plura-
lisme n’a fait qu’affermir la fidélité a 1’appartenance reli-
gieuse au Canada. Dans un milieu culturel ou le «marau-
dage» est d’un gott douteux et les prétentions a la vérité
sont inacceptables hors du groupe d’ou elles proviennent,
on ne saurait s’attendre & ce que les gens se déplacent, au
hasard, d’un groupe a 1’autre.

UN POST-SCRIPTUM SUR LA DEFECTION

Le fait est que les Canadiens s’€loignent rarement des
préférences religicuses de leurs parents. Au cours de ce
siecle-ci, la stabilité dans ’appartenance a atteint un niveau
extrémement élevé. Les niveaux de fréquentation peuvent
€tre bas, mais relativement peu de Canadiens sont dégus
de leurs Eglises ou de leurs dirigeants. Les groupes en place
continuent a4 dominer le marché de la religion, en ce
vingtieme siecle; et ils ont «perdu» relativement peu de
Canadiens.

Ce qui ne signifie pas pour un instant que les choses
n’ont pas changé.
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u cours des années 60, il était de mise de déclarer

que les hommes et les femmes modernes ne

pouvaient plus avoir foi dans les croyances surna-

turelles. Reprenant la formule de Nietzsche, un
philosophe du 19¢ siecle, certains théologiens annongaient
que Dieu, tel qu’on I’avait congu jusque-la était «mort»!.
On disait que les idées surnaturelles ne convenaient plus a
notre époque. Maintenant, nous savons que semblables
déclarations étaient inexactes. Les recherches faites en
Amérique du Nord et en Europe ont révélé que, méme si
la religion est peut-étre prise moins au sérieux qu’aupara-
vant, la modernité a bien peu fait pour tuer les croyances
surnaturelles et les pratiques qui s’y rattachent. Et sur ce
point, le Canada ne fait pas exception.

LES QUESTIONS FONDAMENTALES

Les Canadiens s’intéressent encore tres vivement a ce
que plusieurs désignent comme étant «les questions fonda-
mentales», les problemes qui gravitent autour du sens et
de I’avenir de notre existence. Les sondages pancanadiens
ont constaté que plus de 80 p.c. déclarent que «souvent»
ou «de temps en temps» ils se demandent pourquoi il y a
de la souffrance dans le monde. (voir le tableau 4.1).
Environ 70 p.c. mentionnent qu’ils réfléchissent & ce qui
arrive apres la mort, au but de la vie, et se demandent s’il
existe un Dieu, un Etre supréme. 60 p.c. se découvrent

92
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en train de méditer sur 1’origine du monde, alors qu’un
méme pourcentage déclarent que «parfois» ou «souvent» ils
s’interrogent sur la maniére de trouver le véritable bonheur.

Un autre 10 a 20 p.c. signalent qu’ils ne se posent plus
ce genre de questions — probablement parce qu’ils croient
avoir déja trouvé les réponses, ou tout simplement ont cessé
de se les poser. Moins de 20 p.c. des Canadiens déclarent
n’avoir jamais songé a ces problémes.

TABLEAU 4,1 L’intérét pour les questions fondamentales

{en pourcentages)

«Selon quelle fréquence, diriez-vous que vous vous posez les
questions suivantes?»

N Souvent ou Plus Ne les ont
quelquefois maintenant Jjamais
posées

Pourquoi y a-t-il de
la souffrance dans
le monde? 1263 82 10 B
Qu’arrive-t-il aprés la 1257 73 15 12
mort?
Quel est le but de la 1248 71 14 135
vie?
Existe-t-il un Dieu? 1256 69 15 16
Quelle est ’origine
de I'univers? 1259 63 20 17
Comment puis-je
trouver le vrai
bonheur? 1253 6l 22 17

sOURCE: PROJET CANSBO

Une majorité de Canadiens se posent de telles questions,
ce qui ne signifie pas qu’ils comptent énormément sur leurs
groupes religieux pour tenter d’y répondre. Environ 70
p-c. se demandent quel est le but de la vie — une question
que le judéo-christianisme, il semble bien, essaie d’aborder
— mais plus de 40 p.c. de la population déclarent qu’il
n’y a probablement pas de réponse a cette question (voir
le tableau 4.2). Un autre 30 p.c. ne sont pas siirs d’avoir
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trouvé la réponse. Seulement 30 p.c. croient avoir résolu
la question, et pas plus de 10 p.c. en sont absolument siirs.
Mais ce n’est 12 que la pointe de 1’iceberg.

TABLEAU 42 Leurs positions par rapport
au sens de la vie (en pourcentages)

«Jusqu’a quel point étes-vous siir d’avoir trouvé réponse
Uinterrogation sur le sens de la vie?» (N = 1286)

Je ne crois pas qu'il y ait réponse & cette question. 42
Je doute plutét. .. 27
Je suis plutde sir. .. 21
Je suis convaincu... 10

sOURCE: PROJET CANBO

LES FRAGMENTS CONVENTIONNELS

Les CROYANCES. Des qu’il s’agit de Dieu, de Jésus,
de la vie apres la mort, les Canadiens continuent a penser
a 'intérieur d’un cadre conventionnel de croyance. Et, en
méme temps, a propos de ces trois themes, ils font preuve
d’un vaste éventail d’idées.

Les sondages de Projet Canada ont constaté que
prés de 90 p.c. des Canadiens déclarent croire en Dieu,
ou en un Etre supréme. Ceci correspond aux sondages
Gallup qui ont signalé des niveaux de 87 p.c. (1985), de
88 p.c. (1975), de 92 p.c. (1969) et de 95 p.c. (1949)?,
en 1977, un sondage du Weekend Magazine a révélé que
le niveau était de 88 p.c.3. Bien que des observateurs
alleguent souvent que le terme «Dicu» est si €lastique qu’on
ne peut guere ['utiliser, le Canadien moyen semble conce-
voir Dieu comme €tant ou bien un étre personnel ou un
genre d’étre supérieur (voir le tableau 4.3). Certains, cepen-
dant, comme cette femme de Winnipeg, agée de 41 ans,
se font une idée bien différente de Dieu:

«Dieu», c’est ’aspect positif de la vie — le rythme
et l'équilibre qui permet a ['univers de continuer a
Jonctionner — [’existence de la beauté physique et
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spirituelle dans tous les aspects de la vie et de la
mort — la suite des cycles de la vie et des saisons.
«Dieu» est bonté.

TABLEAU 43 La croyance en Dieu

«Laquelle des affirmations qui suivent exprime le mieux ce
que vous croyez que Dieu est?» (N = 1276)

*  Je sais que Dieu existe et je n’en doute aucunement 46

*  Tout en ayant des doutes, j’ai le sentiment de croire en 20
Dieu

* Il m’arrive quelquefois de croire en Dieu, et quelquefois 6
de n’y pas croire

*  Je ne crois pas en un Dieu personnel, mais je crois qu’il 16
existe une sorte de puissance supérieure ‘

*  Je ne sais pas s’il existe un Dieu et je ne crois pas qu'’il 7
soit possible de s’en assurer

*  Je ne crois pas en Dieu 4

*  Autres

SOURCE: PROJET CAN&O

Environ 7 p.c. des Canadiens sont agnostiques. Un
d’entre eux, étudiant catholique agé de 21 ans, pose le
probleme en ces termes: «La réponse est 1a, quelque part
dans 1’espace». Seulement environ 4 p.c. des Canadiens
se déclarent athées. Robertson Davies avait raison de décla-
rer récemment que les «athées endurcis sont rares»*. 1l va
jusqu’a suggérer que ceux qui se disent agnostiques comp-
tent parmi eux des «analphabétes religieux qui n’ont pas
réfléchi a 1’objet de leur incroyance». Ce qui est confirmé
par les sondages qui ont révélé que seulement 33 p.c. des
agnostiques savent, par exemple, les noms de ceux qui ont
refusé de croire en Jésus.

Preés de 70 p.c. des Canadiens soutiennent que Jésus
était divin, bien que 20 p.c. admettent avoir certains doutes.
La plupart du 30 p.c. qui reste voient en lui un homme
exceptionnel, bien qu’une faible minorité ne soit pas
convaincue qu’il ait jamais vécu (voir le tableau 4.4).
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TaBLEAU 4.4 Ce qu'ils croient au sujet de Jésus (en pourcentages)

«Lagquelle des affirmations suivantes exprime le mieux ce que
vous croyez au sujet de Jésus?» (N = 1282)

*  Jésus est le divin Fils de Dieu et je n’en doute aucunement 46

*  Tout en ayant quelques doutes, je crois fondamentalement 21
que Jésus est divin

#  Je crois que Jésus était un grand homme et trés saint, 9
mais je ne crois pas qu'il soit le Fils de Dien

*  Je crois que Jésus n’était qu'un homme, mais un homme 16
extraordinaire

* A franchement parler, je ne suis pas tout a fait sir qu’il 6
ait existé une personne telle que Jésus

*  Autres 2

soURCE: PROJET CAN&O

Il semblerait que 1’écrivain torontois, Allan Stratton —
que par la suite un lecteur a qualifié de «fondamentaliste»
— exprime 1’opinion qui prévaut chez les Canadiens sur
la personne de Jésus, quand il écrit dans The United Church
Observer:

... la foi en la divinité du Christ est ce qui définit la
moélle du christianisme, comme 'Ecriture et le mot
lui-méme le soulignent... Si le Christ n’est qu’un
prophéte... pourquoi susciter une religion? Pourquoi
ne deviendrions-nous pas disciples de Gandhi, de Mére
Teresa ou de Pierre Trudeau?’

Lorsque I'Institut Gallup a enquété au Canada sur la vie
apres la mort, pour répondre on n’avait le choix qu’entre
«Oui» et «Non». En 1976, Gallup a constaté que 54 p.c.
des Canadiens croyaient en la vie future, a peu prés comme
en 1969 (55 p.c.), mais un peu moins qu’en 1960 (68 p.c.)®.

Les sondages de Projet Canada ont découvert qu’en
déployant le registre des réponses possibles, la croyance
en la vie aprés la mort est davantage endossée, allant
jusqu’a environ 65 p.c.

Ce détail dans la méthodologie est important parce que,
dans notre pays, la croyance en la vie future est si diversi-
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fiée que la simple dichotomie entre «Oui» et «Non» ne
rend pas compte de la gamme de ce que pensent les gens
(voir le tableau 4.5). Environ 40 p.c. des Canadiens croient
qu’il y a quelque chose, mais n’ont aucune idée de ce que
ce sera. Environ 20 p.c. pensent en termes de récompense
et de chatiment, et seulement 10 p.c. s’attendent a la
réincarnation. Seulement 13 p.c. écartent tout a fait la
possibilité d’une vie future. Les commentaires qui suivent
nous donnent une idée de la confusion générale qui entoure
le probleme de la vie future:

Il y aura une résurrection et divers degrés au ciel.

— une femme de 31 ans, membre de I’Armée du
Salut, de St. John’s, Terre-Neuve.

Je crois que nous allons simplement passer a une

autre dimension.

— une personne de 26 ans, d'Edmonton, sans apparte-
nance religieuse.

Pour ce qui est du ciel, de I’enfer et du purgatoire,

je crois que je vais séjourner dans les trois.

— un catholique, agé de 63 ans, de Charlottetown,
IPE.

J’aimerais croire qu’il existe quelque chose qui res-

semble a la réincarnation, mais qui sait?

— une Juive, dgée de 70 ans, de Montréal.

Si nous menons une bonne vie, il est certain qu’un

jour nous allons rencontrer le Christ pour vivre a

jamais avec lui.

— une anglicane retraitée, dgée de 64 ans, de la
campagne du Nouveau-Brunswick.

Je cesserai d’exister jusqu’a ce que je ressuscite a la

vie sur cette planéte avec espoir d’y vivre a jamais,

alors qu’elle sera redevenue le paradis voulu par Dieu.

— un protestant évangélique de Régina, agé de 26 ans

Je ne sais vraiment pas ce qui va arriver aprés la

mort, mais je ne m’en fais pas avec cela. Je jouis

du présent.
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— un employé de bureau, 4gé de 33 ans, de Toronto,
membre de I’Eglise Unie.

La maniére dont un Indien d’avant la colonisation se
représentait la mort, telle que nous la décrit I’anthropologue
Diamond Jenness, me parait d’un a-propos obsédant:

Pas un instant, il n’a cru que la mort mettait un terme
a toute existence; mais un brouillard si épais couvrait
la vie future, et les opinions sur cette vie étaient si
contradictoires, qu’il s’est borné a tracer le plan d’une
existence uniquement terrestre et s’est résigné aveuglé-
ment au sort que lui réservait ’au-dela’.

TABLEAU 45 Ce qu’ils croient au sujet
de la vie aprés la mort (en pourcentages)

«Laquelle des affinnations suivantes exprime le mieux votre
maniére de concevoir la vie aprés la mort?» (N = 1298)

*  Je crois qu’il doit y avoir quelque chose au-dela de la 40
mort, mais je n’ai aucune idée de ce que cela pourrait étre

*  La vie ne cesse pas avec la mort: certains seront récom- 18
pensés, d’autres seront chétiés

*  Je ne suis pas sr que la vie existe aprés la mort 16

*  Je ne crois pas en la vie future 13

*  L’idée de la réincarnation exprime ma fagon de concevoir 7

ce qui arrive aux gens aprés leur mort
*#  La vie existe au-dela de la mort, mais sans chitiment

*  Autres

source: PROJET CANSO

LEs PRATIQUES. L’idée que nous soyons «un peuple qui
prie» ne fait pas partie de 1’image que la plupart d’entre
nous ont des Canadiens. Nous serions donc peut-étre éton-
nés d’apprendre que parmi les individus assis en face de
nous dans le métro ou que nous croisons dans la foule des
mails, 75 p.c. prient en privé, au moins une fois de temps
a autre (voir le tableau 4.6). Environ 30 p.c. disent qu'ils
prient tous les jours et trouvent grande consolation a s’effor-
cer de «causer avec Dieu». Comme le dit une femme 4gée
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de 68 ans, d’Edmonton: «Seule la distance d’une priére
nous sépare de Dieu; Il est attentif a mes besoins et a ceux
des autres»’. Chez plusieurs autres, la priére, bien que
moins fréquente, demeure une source ou ils puisent la force
de faire face a la vie.

Le benedicite, cependant, ne se porte pas aussi bien.
D’apres le sondage Gallup de 1962, 52 p.c. des Canadiens
disaient «les grices» au moins une fois par semaine. En
1981, ce chiffre était tombé a 28 p.c.’. Actuellement,
seulement 22 p.c. récitent régulierement les gréices a table;
et pas plus de 10 p.c. le font a tous les repas. Ces chiffres
confirment le déclin que connait la place occupée par la
religion dans les foyers canadiens. Plusieurs adultes admet-
tent volontiers qu’ils ne sont pas aussi dévots que leurs
parents. La socialisation religieuse des enfants a connu une
baisse considérable au cours des quatre derniéres décennies:
dans les années 40, les deux tiers des parents qui avaient
des enfants d’4ge scolaire voyaient a leur éducation reli-
gieuse en dehors des heures de classe; mais, dans les
années 80, cela n’est vrai que d’un tiers des parents.

La lecture de la Bible ou d’autres Saintes Ecritures, faite
en privé est encore moins courante que la récitation des
gréces a table. Actuellement, seulement 9 p.c. des Cana-
diens lisent 1’Ecriture chaque semaine ou plus souvent; 4
p.c. tout juste la lisent chaque jour (voir le tableau 4.6).
Il semble qu’il y ait eu une baisse considérable dans la
tendance des gens a lire la Bible ou d’autres Ecritures.
En 1960, 42 p.c. lisaient I’Ecriture une fois la semaine
ou plus souvent; et le nombre de ceux qui ne la lisaient
«jamais» étaient de 25 p.c., alors qu’actuellement il a atteint
les 50 p.c.®. Cette baisse considérable est un symptome
dela secularlsatlon accélérée du Canada. Les gens ne lisent
plus regullerement les Ecritures, si jamais ils la lisent,
parce qu’ils n’en ont plus une aussi haute estime.

L'EXPERIENCE. Les chercheurs américains et britan-
niques ont signalé qu’un nombre étonnant de gens déclarent
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TABLEAU 4.6 Pratiques religieuses sélectionnées

«Combien de fois priez-vous en privés?»
Régulierement, une fois par jour ou plus souvent 28
Réguli¢rement, plusieurs fois par semaine 9

Régulierement, une fois par semaine

De temps en temps, mais pas régulierement 30
Seulement dans des occasions spéciales 8
Je ne prie jamais, ou uniquement aux offices religieux 23

«Combien de fois, si jamais cela arrive, dit-on le benedicité ou les grices,
avant ou apres les repas, chez vous?»

A tous les repas 10
Au moins une fois par jour

Au moins une fois par semaine

Seulement dans des occasions spéciales 27
Jamais ou pratiquement jamais 51
«Combien de fois lisez-vous la Bible en privé?»

Régulierement, une fois par jour ou plus souvent

Régulierement, plusicurs fois par semaine

Régulierement, une fois par semaine

Parfois mais pas réguliérement 27
Uniquement dans des occasions spéciales 9
Jamais ou rarement 55

source: PROJET CANSO

avoir eu des expériences surnaturelles. Ils croient de plus
en plus pouvoir avouer ces phénomenes, sans étre qualifiés
de «bizarres» ou de «fanatiques». Il semble qu’actuellement
une majorité d’ Américains et de Britanniques ont eu des
expériences religieuses, mystiques, ou d’autres expériences
«transcendantes»10,

Certaines expériences surnaturelles, relativement cou-
rantes, ont ét€ examinées dans des sondages pancanadiens.
Quant a nous, nous avons découvert que pres de la moitié
des Canadiens admettent qu’il est possible d’expérimenter
la présence de Dieu (voir le tableau 4.7). Une méme
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proportion signale avoir expérimenté une présence continue
de ce genre, qu’il s’agisse de Dieu ou de quelque chose
d’autre. Bien plus, environ 25 p.c. croient qu’ils ont proba-
blement connu une présence du Malin.

Contrairement a ce qu’on pourrait croire, ces prétentions
d’avoir eu des expériences ne sont pas le fait seulement
de personnes agées ou d’adultes en général. Plus de 40
p-c. des jeunes Canadiens de 15 a 19 ans, croient, eux
aussi, avoir fait I’expérience de Dieu!!. Quand, dans son
étude de 700 jeunes de la région de Calgary en 1979, le
sociologue Raymond Currie a présenté un éventail plus
large d’expérience religieuses — incluant non seulement
la présence de Dieu mais aussi des sentiments de crainte,
de chatiment, d’union, de salut, d’illumination ou de directi-
ron — les pourcentages d’expériences présumeées ont été
plus élevés encore. Pres des trois quarts de ces jeunes de
15 a 24 ans ont indiqué a Currie qu’ils avaient eu au moins
une expérience religicuse et plus du quart des répondants
ont affirmé qu’au moins une de leurs expériences religieuses
était encore importante pour eux!Z,

TABLEAU 4.7 Quelques expériences religieuses (en pourcentages)

«Avez-vous déja eu l'une ou lautre des expériences suivantes?»

N Oui, j’en Oui, je crois Non
suis sdir en avoir eu
La sensation d’étre en
quelque sorte en
présence de Dieu 1006 20 23 57
La sensation d’étre
soutenu
par une puissance qui
vous dépasse 980 22 24 54
La sensation d’étre en
quelque sorte en pré-
sence
du Malin 1016 10 18 72

SOURCE: PROJET CANSO
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Le Savomr. Il est arrivé souvent que des gens aient
soutenu qu’un des motifs qui éloignent de la religion les
hommes et les femmes d’aujourd’hui, c’est leur impuissance
a résoudre les conflits entre la religion et la science. Ce
qui supposerait que ces gens ont étudié la religion, ont
fréquenté la pensée scientifique, et en sont venus a conclure,
d’un point de vue rationnel, intellectuel, qu’il y avait
incompatibilité entre les deux. Voici une autre possibilité:
les Canadiens fréquentent un milieu culturel dans lequel
les mérites de la science sont exaltés et ceux de la religion
minimisés. En conséquence, ils rejettent rarement la reli-
gion sous prétexte que son contenu est incompatible avec
la science, mais, tout bonnement, ils ne la confrontent
jamais aux déclarations de la religion.

On peut approfondir le probléme en posant aux Cana-
diens quelques questions simples sur des données élémen-
taires du judéo-christianisme, pour voir jusqu’a quel point
elles leur sont familieres. S’ils peuvent dépasser ces données
élémentaires, alors nous pourrions étudier davantage I’hypo-
thése du «rejet rationnel» que nous venons de mentionner.
Sinon, nous pouvons, en toute sécurité, laisser cette discus-
sion sur la tablette.

Les sondages pancanadiens comprenaient un nombre de
connaissances destinées a vérifier, a la fagon d’un thermo-
metre, si les gens sont informés de certaines données de
la Bible et de I’histoire.

Plus de 40 p.c. de la population croyaient pouvoir citer
les Dix commandements, bien que moins de 10 p.c. étaient
stirs de pouvoir se rappeler les mots exacts (voir le tableau
4.8). En précisant davantage, nous constatons qu’environ
50 p.c. savent qu’Elie, Ezéchiel et Jérémie étaient des
prophetes de 1’Ancien Testament et que Paul ne 1’était
pas. Cependant, les livres du Deutéronome et du Lévitique
sont reconnus comme n’étant pas prophétiques par seule-
ment environ 25 p.c. de la population.

En ce qui concerne la familiarité avec le Nouveau Testa-
ment, nous avons demandé aux Canadiens s’ils pouvaient
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identifier le disciple qui a «renié Jésus trois fois». Seulement
la moiti€ ont pu citer «Pierre». Un quart ont avoué ne pas
savoir, alors qu’un autre quart a donné des réponses fau-
tives.

TABLEAU 4.8 Connaissance de quelques éléments du judéo-
christianisme (en pourcentages)

«Croyez-vous pouvoir réciter la liste des Dix commandements?»

Oui, mot 2 mot 9
Oui, mais pas mot & mot 34
Je ne suis pas sir de me les rappeler tous 44
Non, je ne pourrais pas 13

«Pourriez-vous, dans cette liste de noms, indiquer ceux des prophétes de
UAncien Testament?»

Bonne réponse

Elie 52
Jérémie 51
Ezéchiel 47
Paul 43
Deutéronome 28
Lévitique 21
«Savez-vous lequel des disciples du Christ ’a renié trois fois?»

Pierre 54
Je ne sais pas 24
Judas 18
Thomas 2
Paul 1
Jean 1

soUrRCe: PROJET CAN75 ET PROJET CANSS.

Il appert, en nous basant sur ces sondages portant sur
des connaissances élémentaires, que la plupart des Cana-
diens qui rejettent le judéo-christianisme, ne le font guére
en se fondant sur une étude attentive de son contenu. La
plupart d’entre eux sont peu familiers avec la tradition.
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L eNcaGEMENT CuMuLATIE.  Ces constatations indiquent
clairement qu'en général, en ce qui concerne les croyances
et les pratiques conventionnelles, le Canada est en santé.

Cependant, si I’on veut sonder 1’engagement religieux
lui-méme 1l importe de dépasser les caractéristiques particu-
lieres, isolées. Par exemple, on s’attend a ce que les gens
engagés envers le christianisme ou d’autres religions univer-
selles, non seulement croient en certaines vérités essen-
tielles, mais également s’adonnent a certaines pratiques
religieuses. De plus, ils ont déclaré avoir des expériences
du surnaturel, et posséder une connaissance élémentaire
de leurs traditions'3. L’engagement comporte chacune de
ces quatre facettes ou dimensions. Pour examiner 1’engage-
ment religieux au Canada, il est donc nécessaire de vérifier
jusqu’a quel point la croyance, la pratique, I’ expérience
et les connaissances caractérisent la religion des Canadiens.

A ’aide de ces critéres qui nous servent a jauger avec
précision ’engagement religieux des Canadiens, nous dé-
couvrons que seulement environ 60 p.c. des Canadiens
croient en ces trois vérités fondamentales que sont 1’exis-
tence de Dieu, la divinité de Jésus et la vie future (voir
le tableau 4.9). Lorsqu’on ajoute le critere de la pratique
religieuse, sous la forme de la priere occasionnelle en
privé, la proportion baisse a un peu moins de 50 p.c. Et
si ’on tient compte de {’expérience de Dieu, les chiffres
baissent de nouveau de 10 p.c. Ajoutez la question a propos
du reniement de Pierre, visant & sonder ! ’information, alors
la proportion cumulative des Canadiens qui font preuve
de croyance, de pratique, d’expérience et de savoir se
stabilise a 20 p.c.

Les Canadiens ne laissent pas d’avoir tout un ensemble
de croyances et de pratiques religieuses conventionnelles.
Toutefois, seulement environ 20 p.c. offrent quelque preuve
qu’ils adhérent a ce que 1’on pourrait considérer comme
I’expression traditionnelle de 1’engagement judéo-chrétien
intégral. La religion de la grande majorité est une religion
de fragments isolés.
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TABLEAU 4.9 L’engagement cumulatif (en pourcentages)

Positif Cumulatif
CROYANCE en Dieu ‘ 83 83
en la divinité de Jésus 78 76
en la vie future 65 59
PRATIQUE de la priére en privé 53 48
EXPERIENCE de la présence de Dieu 42 38
SAVOIR qui a renié Jésus 54 20

source: SOURCE: PROJET CANSS.

DES FRAGMENTS MOINS CONVENTIONNELS

Si Sigmund Freud avait pu se trouver, dans la premiere
semaine de février 1987, sur la Place de 1I’Exposition de
Toronto, j’imagine qu’il aurait été étonné, peut-étre dégu,
ou inquiet. Car il y aurait vu la technologie de pointe, au
sommet de sa gloire, aidant et encourageant — plutdt que
détruisant ou remplagant — les idées surnaturelles.

C’¢était 1a Foire annuelle des médiums, des mystiques et
des voyants. La Foire, comme plusieurs de ses homologues
en d’autres endroits du pays, réunissait plus de 150 expo-
sants qui présentaient la numérologie, la pensée du nouvel
age, l'iridologie, la réincarnation, le jeu de tarots, ceux
qui lisent la boule de cristal, la main et le psychisme.
Henry Gordon, personnalité de la radio et conférencier,
commente ainsi 1’événement:

Mais la technologie de pointe a vraiment pris la reléve.
L’ordinateur et ’écran cathodique dominent. Et c’est
la que se trouvent les véritables aubaines. Avec 38
seulement, vous pouvez satisfaire votre curiosité. Dans
la plupart des cabines informatisées, vous n’avez qu’a
remplir une carte avec votre nom et votre date de
naissance, et vous obtenez immédiatement une réponse.
Trois dollars et 15 secondes seulement — voila qui
semble étre une opération passablement profitable!?.
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Quantité de croyances et de pratiques judéo-chrétiennes
sont complétées par une vaste collection d’idées et de
comportements moins conventionnels. Un peu moins de
25 p.c. croient qu’il est possible de communiquer avec les
défunts; 35 p.c. disent croire en 1’astrologie; plus de 60
p.c. croient en la perception extra-sensorielle; et aussi
nombreux sont ceux qui croient que certains possedent des
pouvoirs psychiques (voir le tableau 4.10).

TABLEAU4.10 Les croyances moins conventionnelles (en pourcentages)

N Oui, Oui Non, jene Non pas
«Croyez-vous»: slirement je pense pense pas du tout

*  qu'il est possible
de communiquer
avec les défunts 1163 7 15 41 37

*  en I'astrologie? 1147 9 26 38 27

*  en la perception
eXtra-senso- 1139 24 37 24 15
rielle?
*  que certains ont
des pouvoirs
psychiques
qui leur permet-
tent
de prédire des
événements? 1160 21 42 23 14

source: PROJET CANBSS

L’intérét ne se limite pas aux croyances: il s’étend aux
pratiques et aux expériences. Les lecteurs d’horoscope sont
d’emblée plus nombreux que les lecteurs de la Bible, dans
notre pays. Environ 75 p.c. disent lire, au moins de temps
a autre, leur horoscope, alors que 45 p.c. seulement lisent
la Bible. Et les proportions, pour la lecture quotidienne,
sont respectivement de 13 et 4 p.c. (voir le tableau 4.11).
Pour plusieurs, lire son horoscope est une forme de divertis-
sement. Bon nombre de ceux qui répondent aux sondages,
ajoutent qu’ils regardent la «colonne des signes» dans le



LA RELIGION A LA CARTE 107

journal, «uniquement pour le plaisir de la chose». L’un
d’eux, habitant un petit village de 1’ Alberta, dit: «Je regois
mon journal une journée en retard. Je prends plaisir a lire
mon horoscope pour vérifier si ce qui était censé m’arriver
la veille, de fait s’est produit». Toutefois, un des partici-
pants au sondage, de 1’Ontario, souligne que pour certaines
gens, comme pour elle, «I’astrologie est une science».

Pour ce qui est des expériences, environ la moitié des
Canadiens croient avoir eu une expérience personnelle de
télépathie mentale. Environ 60 p.c. prétendent avoir fait
I’expérience de la pré-science ou anticipation d’un événe-
ment a venir. Une femme 4igée de 45 ans, de Régina,
nous dit:

Bien des fois, j'ai une vision fugitive de quelque
chose. Quand elle se produit, je me rappelle cette
vision. D’ordinaire, il s’agit d’une tragédie qui me
passe par lesprit et a lieu des semaines ou des mois
plus tard. Ces pressentiments sont pour moi des aver-
tissements. C’est vraiment étrange, mais j’ai de ces
avertissements.

Comme l'indique le pourcentage de 60 p.c., son cas est
loin d’étre rare. A force d’examiner chez des gens, au
cours de la derniere décennie, ces expériences, j’ai décou-
vert qu’elles sont pratiquement innombrables. Ma mere,
qui est une chrétienne dévote, se souvient de la nuit ou,
dans un cauchemer, elle avait vu mon pere, rentrant a la
maison, quitter la route glacée pour glisser dans le fossé.
Evelllee en sursaut, elle a vu au cadran pres de son lit
qu’il était 2.15 a.m. Et moins d’une heure plus tard, elle
apprenait que mon pere avait de fait quitté la route exacte-
ment a 2.15 a.m.

Pareilles expériences, jointes aux déclarations des autres,
semblent avoir amené les Canadiens a endosser volontiers
des détails surnaturels qui sont a la fois conventionnels et
moins conventionnels. Ceux qui assistent aux offices reli-
gieux une fois la semaine sont & peine moins enclins a
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TABLEAU4.11 Les pratiques et les expériences moins conventionnelles
(en pourcentages)

«Selon quelle fréquence, lisez-vous votre horoscope ?»

Tous les jours 16
De temps a autre 62
Jamais 25
Je ne sais pas trop ce qu'est un horoscope 0

«Avez-vous déji eu quelque expérience qui pourrait étre un cas de télépathie
mentale (lecture de la pensée de quelqu’un d’autre?»

Oui, je suis siir d’en avoir eu 19
QOui, je crois en avoir eu 32
Non 49

«Avez-vous déja eu quelque expérience qui pourrait étre un cas de prémonition
(I’anticipation d’un événement a venir)?»

Oui, je suis siir d’en avoir eu 20
Oui, je crois en avoir eu 38
Non 42

source: PROJET CAN8O

croire en l’astrologie, la PES et les pouvoirs psychiques,
que ceux qui y assistent moins souvent (voir le tableau
4.12). Ceux qui n’y assistent «jamais», sont tout aussi
enclins que les autres a avoir ces traits moins convention-
nels.

Bryan Wilson remarque que «les gens peuvent bien faire
semblant d’accepter 1’orthodoxie, sans pour autant admettre
toujours que 1’orthodoxie suffit»!>. Chez les Canadiens,
c’est un fait courant que les idées conventionnelles soient
complétées.

LE DROIT AUX RITES

Les sondages pancanadiens ont également constaté que
les Canadiens continuent a s’adresser aux églises pour tout
un ensemble de services, tels que baptémes, confirmations,
mariages et funérailles. Ces services sont communément
désignés comme étant des rites de passage, parce qu’ils
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encadrent ces étapes décisives de la vie que sont la nais-
sance, la puberté (I’age adulte ou majorit€), le mariage et
la mort. ‘

TABLEAU 4,12 L.es traits moins conventionnels et I’assistance aux
offices religieux (réponses positives en pourcentages)

Fréquence commun.

d’assistance N avec astro- lire pouveirs PES pré-  tél.
défunts  logie horo.  psych. science

chaque

semaine 369 24 27 33 56 48 47 42

une fois

par mois 113 21 45 41 72 64 61 57

une fois

I'an 571 23 36 42 65 63 61 55

jamais 242 22 37 33 63 68 49 52

source: PROJET CANSO

Environ 70 p.c. des Canadiens déclarent que, dans le
passé, I’Eglise (ou la synagogue) a fait pour eux des bap-
témes et des mariages, alors que 50 p.c. ont fait célébrer
des confirmations et des funérailles (voir le tableau 4.13).
En accord avec la stratification en dges de la population
du Canada, 15 p.c. prévoient avoir dans I’avenir des bap-
témes et des confirmations, et 20 p.c., un mariage a
I’église. Pres de 50 p.c. prévoient que leurs funérailles
seront célébrées a 1’église. D’on il appert que le marché
des rites de passage demeure considérable.

Ceux qui ne prennent pas part au culte réguli¢rement,
s’attendent, semble-t-il, autant que ceux qui participent
chaque semaine, a ce que les groupes religieux les accueil-
lent, surtout au moment de la naissance, du mariage et de
la mort (voir le tableau 4.13).

Les données fournies par 1’étude mentionnée plus haut,
faite en 1986 par le diocese anglican de Toronto, nous ont
aidé a tirer au clair la fagon dont les Canadiens pergoivent
les rites de passagel®. Pour commencer, les anglicans inac-
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TABLEAU4.13 Rites déja accomplis ou anticipés relativement a 1’assis-
tance aux offices (en pourcentages)

«Lesquels des rites suivants ont été accomplis pour vous par UEglise dans
le passé (1), ou, en autant que vous pouvez le prévoir (2) seront probablement
accomplis pour vous a Uéglise (ou a la synagogue) dans ’avenir?»

Assistance aux N Baptéme Confirma- Mariage Funérail-

offices tion les
PASSE L’ENSEMBLE 1201 71 52 66 46

DU PAYS

Chaque semaine 299 81 67 72 51

Moins souvent 892 67 47 64 45
AVENIR L’ENSEMBLE 1201 14 13 20 45

DU PAYS

Chaque semaine 299 12 11 17 51

Moins souvent 1892 15 13 21 43

source: PROJET CANSS.

Note: Au moins un rite dans le passé, 84 p.c., dans l'avenir, 54 p.c.; dans 'un ou
I’autre, 92 p.c..

tifs sont portés tout autant que les anglicans actifs a s’at-
tendre a ce que ces rites soient accomplis pour eux. Il est
également évident que les inactifs ne s’attendent pas a ce
qu’ils soient accomplis machinalement. Voici le commen-
taire d’une mére inactive, dgée de 30 ans, de Toronto:

J'ai assisté a des baptémes publics de huit enfants a
la fois qui semblaient administrés a la chaine. Je crois
que le nombre enléve a l’événement ce qu’il a de
spécial pour chaque enfant. Voir autant d’enfants et
de parents en ligne ne me parait pas conforme a «la
maniére anglicane». Franchement, une fois terminée
la cérémonie (a laguelle j assistais comme marraine),
Je ne me suis pas sentie en présence du mystere, j’étais
tout simplement crevée d’ennui.

Etant donné que les fideles qui ne sont pas assidus
réclament quand méme des offices religieux, il est clair
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que les groupes religieux, anglicans et autres, doivent se
demander comment ils vont répondre a cette demande. Les
anglicans inactifs, par exemple, sont trés convaincus de
leur «droit aux rites». Dans le diocese de Toronto, environ
90 p.c. et plus sont d’avis qu’on doit leur accorder d’avoir
a I’église funérailles, mariages et baptémes. La logique ici
peut varier. Un inactif de Brampton, dgé de 40 ans,
argumente ainsi:

Il ne faur pas penser que ceux qui ne fréquentent pas
I’église ne croient pas en Dieu: ils devraient pouvoir
étre baptisés, mariés et enterrés dans une église qui
représente Dieu.

Il importe de noter que les inactifs religieux trouvent
des gens qui les appuient dans leurs attentes. Plus de 80
p.c. des anglicans actifs, d’apres 1’étude de Toronto, sont
d’avis que les inactifs devraient avoir droit d’étre mariés
et baptisés a 1’église; et 94 p.c. soutiennent que leurs
homonymes séparés devraient pouvoir avoir leurs funé-
railles a I’église. Voici, par exemple, ce qu’en dit un
anglican actif, agé de 63 ans:

Je m’oppose a qu’on oblige les jeunes a fréquenter
léglise régulierement pour que leurs enfants soient
baptisés. Je crois que nous éloignons nos jeunes
couples de [’église en exigeant qu'ils y viennent. On
ne devraient refuser le baptéme a aucun enfant.

L’avis d’une anglicane 4gée de 32 ans nous montre que
les jeunes actifs appuient également les inactifs: «Il se peut
que plus tard ils «reviennent»: alors, pourquoi les éloigner?»
Enfin, & propos des funérailles, un anglican actif fait ce
raisonnement: «Puisque Dieu ne leur refuserait pas, pour-
quoi nous, devrions-nous refuser?»

Certains dirigeants religieux ont proné une position plus
sévere. Il n’est pas rare, aussi bien dans les églises conser-
vatrices que dans les plus libérales, qu’on exige des couples
qu’ils suivent des cours de préparation au mariage. Dans
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certains cas, on refuse le mariage a 1’église, si les futurs
mariés ne sont pas disposé€s a s’engager ouvertement.

Qu’est-ce qu’il leur en coiiterait, si I’ensemble des orga-
nismes religieux refusaient a leur fideles inactifs les rites
de passage? Pour ce qui est des mariages, plusieuts s’adres-
saient probablement ailleurs, et les groupes religieux les
«perdaient>. On peut s’attendre a ce qu’on crée des rites
de passage quasi-religieux, commercialisés, pour répondre
au besoin d’un nouveau marché du mariage. On peut
facilement imaginer qu’apparaitront des «débouchés pseudo-
religieux», qui fourniront des mariages, voire d’autres rites,
dans un décor attrayant, et avec un personnel affable et
compétent.

Le commentaire quelque peu impudent d’une anglicane,
agée de 38 ans, exprime en termes brutaux le point de vue
du consommateur:

Je suis inactive. Si je n’avais pas été mariée, baptisée,
confirmée, et si l’'on ne m’avait pas permis d’aller a
I’église quand ¢a me le dit, je ne serais pas anglicane,
et vous m’auriez «perdue»,

AUTO-PORTRAITS RELIGIEUX

En plus de compter sur des réactions portant sur la
croyance, la pratique, 1’expérience et les connaissances
pour sonder ol en est leur engagement religieux, on peut
prendre comme méthode de laisser les gens parler pour
eux-mémes. C’est ce qu’ont fait les sondages de Projet
Canada, en demandant aux gens de décrire ce qu’est leur
religion. On leur a présenté un choix de plusieurs options
et on leur a permis de s’exprimer avec des réponses plus
appropriées, s’ils le jugeaient a propos.

Résultat: environ 40 p.c. des Canadiens disent qu’ils se
considerent comme étant des chrétiens engagés, alors que
2 p.c. indiquent étre engagés envers d’autres confessions
(voir le tableau 4.14). Prés de 40 p.c. sont non engagés:
soit qu’ils se considerent comme intéressés a la religion,
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mais pas profondément engagés, ou comme religieux de
facon non conventionnelle. 1l reste un 20 p.c. qui ne se
considerent pas comme étant religieux.

TaBLEAU 4.14 Comment on décrit soi-méme sa religion (en
pourcentages)

«Lagquelle des affirmations suivantes décrit le mieux ce qu’est
votre religion?»

* Je me considere comme étant un chrétien engagé 42
*  Je m’intéresse un peu au christianisme et je garde un 24
intérét de curiosité pour d’autres religions, mais j’ai peine
a me considérer comme quelqu’un de profondément reli-

gieux

*  Je ne suis pas quelqu’un de religicux 19

*  Je constate que je m’intéresse a diverses religions, sans 4
m’engager dans aucune en particulier

*  Je suis profondément engagé dans une religion autre que 1
la religion chrétienne

*  Je me regarde comme chrétien, mais je ne pratique pas 10
réguligrement (5)

*  Autres (5) 1

sourckE: PROJET CANSS

Il est certain que le contenu de la foi chrétienne, chez
les deux cinquiemes de ceux qui se déclarent chrétiens
engagés, varie considérablement. Un tiers seulement, par
exemple, affichent le genre traditionnel d’engagement men-
tionné plus haut: croire en Dieu, en la divinité de Jésus,
en la vie future, prier en privé, faire I’expérience de Dieu
et avoir une certaine connaissance de la tradition chrétienne.

Les deux autres tiers de chrétiens engagés affichent des
fragments d’appartenance a des degrés divers, n’estimant
pas croire, comme la tradition le veut, en Dieu, en Jésus
et en I’immortalité; ne priant pas; ne prétendant pas avoir
fait I'expérience de Dieu, ou ayant une connaissance bornée
du christianisme.

La religion de la plupart des 60 p.c. des Canadiens qui
restent semble étre caractérisée par une consommation sé-
lective, plutdt que par un engagement religieux (voir tableau
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4.15). Ils adoptent volontiers des «fragments religieux»:
des éléments de croyance, de pratique et de culte isolés.
Mais ils ne prétendent aucunement que la religion «informe»
leur vie.

TABLEAU 4.15 Comment on présente soi-méme son engagement, ses
croyances et le culte de son choix (en pourcentages)

Engag.  Astro- PES Mariages Funérailles

N tradit. logie a venir a venir
ENGAGE EN-
VERS:
le christianisme 494 35 33 55 20 47
d’autres religions 17 23 14 42
NON-ENGAGE 383 9 39 70 24 47
ARELIGIEUX 224 2 32 54 15 38
AUTRE 53 27 48 77 17 57

sourck: PROJET CANSS,

DES FRAGMENTS DE RELIGION

Tres peu d’indices nous permettent de croire que les
Canadiens rompent leurs liens avec les groupes religieux
établis. Cependant, les choses ont changé. A mesure que
le siecle tire a sa fin, ils sont de plus en plus nombreux
ceux qui puisent dans la religion comme des consomma-
teurs, adoptant une croyance ici et une pratique la. En
outre, ils font appel au clergé pour divers rites de passage,
reliés surtout a la naissance, au mariage et a la mort.

Et en méme temps, les Canadiens semblent s’éloigner
d’un christianisme ou d’autres religions, comme étant des
systémes qui donnent un sens a toute une vie. Ils adoptent
des fragments du judéo-christianisme. Pour employer une
expression dont se servent les sociologues frangais pour
caractériser la religion dans leur pays: les Canadiens prati-
quent la religion a la carte. La baisse nationale de 1’assis-
tance au culte n’est qu’un symptome de la tendance de
plus en plus répandue chez les Canadiens & consommer
de la religion d’une maniere éclectique.
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Il semble qu’au cours du vingtieme siécle un changement
majeur dans la fagon dont les Canadiens vivent leur religion
s’est produit: on passe de plus en plus de 1’engagement
religieux a une religion de consommation.

Immanquablement, les gens posent la question: «Mais
la situation actuelle differe-t-elle vraiment de ce que nous
avons connu dans le passé? Les gens n’ont-ils pas toujours
adopté des fragments de religion?»

Voici quatre réponses bréves. Premierement il est vrai
que les fragments ne sont pas nouveaux. Mais nous avons
des indices que 1’adoption de fragments est plus répandue.
Ce qu’il y a de différent par rapport au passé, c’est la
culture qui prévaut actuellement: un Canada hautement
spécialis€, orienté vers la consommation. Cette culture
mine la religion, comme systéme qui concerne la vie tout
entiere, et de fagon spectaculaire. (Ce point sera traité plus
longuement dans le chapitre 7).

Deuxieémement, nous n’avons qu’a regarder le Québec
pour voir comment il fut un temps ou la religion colorait
la culture et la structure de la société. lan Rennie, comme
historien, apres avoir examiné la question, «le Canada a-t-il
jamais été chrétien?», conclut que les gens qui ont colonisé
et gouverné le Canada frangais et le Canada anglais a leur
début, «ont élaboré ses lois et ses politiques de gouverne-
ment en se basant sur ce qu’ils considéraient comme une
vision chrétienne du monde.»!” Mais ce caracteére religieux
est en grande partie disparu.

Troisiemement, c’est un fait qu’au cours des années il
y a eu une tendance a la baisse dans 1’assistance aux offices
religieux. Il y a également, comme nous le verrons tantot,
une tendance plus marquée chez les Canadiens 4gés a se
déclarer engagés, et chez les plus jeunes a adopter des
fragments de religion. Ces constatations laissent supposer
que, du moins depuis le début de ce siecle, les Canadiens
ont eu de plus en plus tendance @ commander leur religion
selon un menu a la carte.
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Quatriemement, a certains égards la question est théo-
rique. Dans I’esprit de plusieurs représentants de la religion,
ce qu’il importe de savoir ce n’est pas depuis quand les
Canadiens ont adopté une religion fragmentée, mais quelle
est actuellement I’étendue du phénomeéne. Que 1'éclectisme
religicux soit nouveau ou qu’il poursuive son cours, il reste
que la sélection de fragments de religion n’a rien a voir
avec la religion.

Selon 1’historien John Wesbter Grant, cette attitude de
consommateur face au christianisme prévalait déja dans les
années 50:

[Les gens] se montraient sélectifs dans ce qu'ils pre-
naient de la religion. Le dimanche matin, ils s’entas-
saient dans les églises, mais, a part les évangéliques
conservateurs, ils demeuraient a la maison pour regar-
der la rélévision dans la soirée... Les membres actifs
depuis peu étaient en quéte d’un produir appelé reli-
gion dans des édifices qui ressemblaient de plus en
plus & d’attrayants magasins de détail. lls allaient a
Uéglise, pas tellement pour exprimer leurs convictions
que pour trouver des réponses a leurs questions, des
solutions a leurs probléemes et des conseils pour leurs
décisions’s.

Le futurologue social John Naisbitt a écrit que la société,
en relativement peu de temps,«s’est fractionnée en une
grande diversité de groupuscules qui ont chacun un vaste
éventail de goiits et de valeurs qui different». L’idée d’une
«société qui offre de multiples choix», dit-il, s’est répandue
dans une foule de domaines, dont la famille, la musique,
la nourriture, les divertissements et la religion'.

Au Canada, on a associé la spécialisation de plus en
plus marquée des institutions a la tendance qu’ont les gens
3 s'adresser 4 I’Eglise pour se procurer des articles trés
précis, et entre autres, des croyances et des pratiques
isolées. C’est ainsi que les Canadiens croient en Dieu,
tout en ayant des doutes sur la divinité de Jésus ou sur la
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nature de la vie future. Ils constatent qu’ils prient de temps
en temps, méme s’il leur arrive rarement de lire la Bible
ou de dire les grices a table. De fait, les Canadiens disent
qu’ils prient (77 p.c.) dans une plus forte proportion qu’ils
ne croient en un Dieu personnel (66 p.c.). Ils assistent aux
offices de temps a autre, mais guere chaque semaine. Et,
évidemment, ils s’attendent a ce que 1’Eglise leur assure
les rites de passage dans les moments critiques de leur vie.

Les Canadiens ont tendance a choisir a volonté des
fragments de religion. Une mere au foyer, anglicane, d’un
petit village du Nouveau-Brunswick, commente ainsi: «Je
crois en Dieu, mais je ne crois pas en la divinité de Jésus».
Un gestionnaire en science d’Edmonton fait cet aveu: «Je
crois en Jésus-Christ, mais j’ai des doutes sur 1’immorta-
lité>. Un catholique retraité, homme pragmatique, qui vit
dans une zone rurale de la Colombie britannique, et fré-
quente rarement 1’église, dit en raillant; «Il me faut croire
en Dieu: je suis trop vieux pour prendre des risques!».

Il arrive aussi que les Canadiens enrichissent leur menu
chrétien conventionnel avec un assortiment d’autres
croyances et pratiques supranaturelles qui se rattachent a
I’astrologie, aux phénomenes psychiques, aux émanations,
aux bio-rythmes, a la possession par le démon et a la
communication avec les morts.

Il est révélateur, cependant, qu’au-dela d’un certain in-
vestissement en temps et en argent, les rendements dimi-
nuent. L’assistance aux offices nous en fournit un bon
exemple. Le fait que les Canadiens sont de moins en moins
nombreux a assister aux offices chaque semaine, nous porte
a croire que maints Canadiens sont d’avis qu’il n’est pas
nécessaire d’aller a 1’église chaque semaine pour faire
I’expérience de ce que les groupes religieux peuvent offrir
a leurs fideles. I suffit d’y aller moins souvent qu’une fois
la semaine. Aldous Huxley a semblé deviner qu’on allait
en venir 1a. Dans Le meilleur des mondes, Bernard assiste
a son «Office de Solidarité» seulement deux fois par mois!20.
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Ce principe semble valoir également pour I’argent: don-
ner a la quéte une modeste offrande, c’est bien; donner
beaucoup, c’est trop. Lorsqu’on demande aux Canadiens
pourquoi ils ne s’impliquent plus dans leurs Egllses comme
ils le faisaient auparavant, la plupart répondent que ce n’est
pas parce qu’ils ont une dent contre I’Eglise ou qu’ils ne
veulent pas verser leur contribution; mais tout simplement
parce qu’ils préferent consacrer plus de temps a d’autres
choses.

Certains Canadiens, bien siir, appuient sérieusement les
groupes religieux. Un homme 4gé de 67 ans, de Mulgrave,
Nouvelle-Ecosse dit: «Quant & moi, rien ne peut remplacer
1’Eglise catholique». Mais plusieurs s’empressent de dénon-
cer la nécessité de s’engager dans des groupes religieux.
Un relationiste de Toronto fait le commentaire suivant: «Je
n’accepte pas 1’hypothése qui veut que celui qui n’est pas
affilié a une religion institutionnalisée ne puisse pas étre
religieux. Chacun peut acquérir par lui-méme ses attitudes
religieuses». Une jeune mere, de la campagne albertaine,
appartenant a 1’Eglise Unie, dit:

J'ai beaucoup souffert dans ma vie et ma foi est trés
Jorte. Mais je crois que l'on est plus prés de Dieu
dans sa maison et son jardin qu’a l’église. De nos
Jours, je considére que l’on va a l’église pour ne pas
se trouver en reste avec ses vVoisins».

Un Terre-Neuvien, de Saint-Jean, dgé de 30 ans,
constate: «Je n’appartiens a aucune Eglise précise, mais je
me considére comme étant un chrétien». Un Montréalais,
de 48 ans, partage cette fagon de voir: «J’ai foi en une
puissance supréme, mais je ne suis engagé dans aucune
religion organisée».

Mais, méme si ces gens ne fréquentent pas d’église, peu
parmi eux sont décus et cherchent ailleurs. Comme le dit
le sociologue Raymond Currie de I’Université du Manitoba,
«l’appartenance va plus loin que !’engagement»?1. Les Ca-
nadiens ne «décrochent» pas. Comme le signalait un de
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mes étudiants, il serait plus exact de les décrire comme
étant des «raccrocheurs».

SE RECONNAITRE CONSOMMATEUR

Au cours de ma recherche, j’ai tenté de prendre au
sérieux une remarque du sociologue américain Howard
Becker. 11 y a quelques années, il suggérait que nos re-
cherches sont gravement déficientes, si les gens se recon-
naissent difficilement dans la description que nous faisons
d’eux. Les études nationales et régionales que j’ai faites
depuis Lethbridge m’ont grandement profité. Mais je dois
avouer que pendant que je suis a ’ceuvre avec mon ordina-
teur et mes questionnaires, que je regarde les ravins secs
du Sud de I’Alberta, au milieu de la nuit (mon temps
préféré pour travailler), je me prends a redouter quelque
peu que mes analyses ne décrivent pas bien la réalité
canadienne. Dans le but de vérifier ma méthodologie, il
me parait donc essentiel, de proposer aux gens divers
«miroirs» pour qu’ils en fassent 1’essai.

Le sondage pancanadien de Projet Canada-85, compre-
nait un point qui examinait explicitement jusqu’a quel point
les Canadiens se reconnaissaient clairement dans la descrip-
tion que j’avais faite de leur religion «en miettes». Ce point
visait les 75 p.c. de la population qui «<ne vont pas régulie-
rement a 1’église». En voici le texte:

Certains observateurs soutiennent que peu de gens,
aujourd’hui, abandonnent leurs traditions religieuses.
Ils font, plutét, un choix de croyances et de pratiques,
méme s’ils n’assistent pas souvent aux offices religieux.
Ils ne sont pas sur le point d’étre recrutés par d’autres
groupes religieux. lls s’identifient assez solidement
avec leur tradition religieuse, et c’est a ces groupes
religieux qu’ils s'adresseront quand ils se trouveront
en face du mariage, de la mort et, souvent, de la
naissance. Jusqu’a quel point diriez-vous que cette
observation vous décrit fidélement?
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Pres de 80 p.c. ont répondu que cette observation les
décrit trés exactement (45 p.c.) ou avec une certaine exacti-
tude (33 p.c.); seulement 12 p.c. ont déclaré qu’elle était
tout a fait inexacte, alors qu’un tiers de ceux-la déclarent
n’étre rattachés a4 aucun groupe religieux.

La these de «la religion en fragments» reflete donc la
situation actuelle de la religion au Canada. L’industrialisa-
tion et la post-industrialisation contemporaines n’ont été
témoins ni de la mort des religions conventionnelles, ni
des incursions de nouvelles manifestations de la religion.
Par contre, la nature et le réle de la religion ont changé
de fagon radicale. Les dieux d’hier n’ont été ni abandonnés,
ni remplacés. Ils ont été plutdt mis en pieces et offerts en
vrac aux consommateurs de religion.
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es porteurs de mauvaises nouvelles ne sont pas

particulicrement populaires. Les messagers se

font tuer et les pigeons voyageurs se font rotir.

Je me rends bien compte que pour certaines gens,
spécialement ceux qui sont régulierement engagés, I’histoire
des «dieux fragmentés» n’est pas une bonne nouvelle. Ce
serait cependant malheureux si, comme réaction, on se
contentait d’ignorer la réalité de la religion au Canada, et
de tuer le sociologue qui nous I’apprend. Les sociologues,
eux, viendront et partiront mais, a2 moins que 1’on prenne
au sérieux la situation religieuse du Canada, les dieux
vont demeurer démantelés.

Au cours des quinze années ou mes recherches ont été
diffusées ici et 13, je crois avoir été a méme de capter toute
la gamme des réactions possibles, provenant des principaux
groupes religieux du pays. Mon travail a été pris au sérieux,
ignoré dans la passivité et démenti de la belle fagon!. Ce
que je reproche surtout a ceux qui m’ont critiqué, c’est
que leurs réactions variaient suivant que les nouvelles
étaient bonnes ou mauvaises, plutét que selon que la re-
cherche elle-méme était solide ou pas.

Mais a I’heure qu’il est, les données sont pratiquement
concluantes. Les arguments en faveur de «la religion frag-
mentée» reposent sur des raisons solides. N’importe quel
observateur impartial peut les voir, quelle qu’ait été la
méthode employée pour recueillir les données: sondages,
observation, analyse de documents ou quelque autre moyen.

122
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Néanmoins, ce serait dommage que la réalité soit voilée
par une derniere technique neutralisante. J’ai constaté que
lorsque tout le reste échoue, certains critiques haussent les
épaules et disent: «Il se pourrait que cela se produise
ailleurs, mais pas chez nous». Je voudrais montrer dans
ce chapitre comment la fragmentation apparait partout au
sein de la société canadienne. Le passage de 1’engagement
a la consommation n’est pas le fait seulement de quelques
régions du pays, de quelques individus ou de quelques
groupes religieux: pratiquement partout on a adopté une
religion fragmentée.

D’UN OCEAN A L'AUTRE

Les croyances et les pratiques, tant conventionnelles que
non conventionnelles, fleurissent dans les cinq grandes
régions du pays. Partout, la majorité des gens déclarent
croire en Dieu, en la divinité de Jésus et en la vie future
(voir le tableau 5.1). C’est surtout dans la région Atlantique
que ces trois croyances sont soutenues; le Québec, 1’Onta-
rio, les Prairies et la Colombie britannique viennent ensuite.

Pour ce qui est de la pratique, de 1’expérience et de la
connaissance du judéo-christianisme, le modele «région At-
lantique forte — région Pacifique faible» se répete avec
seulement des exceptions mineures (v.g. la lecture de la
Bible est la plus faible au Québec). Entre 1’Ontario et les
Prairies les différences sont minces.

On retrouve partout, méme en Colombie britannique, les
traits qui sont moins conventionnels. De vieux fragments
disparaissent, mais il semble que trés vite de nouveaux
traits les remplacent. Mais lorsque, par dela des fragments,
nous allons vers l’engagement, nous constatons que les
pourcentages se mettent a baisser. Alors que pres de 70
p.c. des Canadiens a 1’est du Québec se disent chrétiens
engagés, cette proportion chute a moins de 50 p.c. en
Ontario et dans les Prairies, a environ 40 p.c. au Québec
et a seulement 30 p.c. en Colombie britannique (voir le
tableau 5.1)



124 RELIGION A LA CARTE

TABLEAU 5.1 Les croyances, les pratiques et ’engagement selon les
régions (en pourcentages)
Can Atl Que Ont Prair BC
N = (1201 (109) (312) (431) (212) (137)

LA FOI
en Dieu 83 93 90 79 83 73
en la divinité de Jésus 79 91 82 77 78 66
en la vie future 65 78 64 62 66 64
LA PRATIQUE
la priére en privé 53 71 54 52 54 41
la lecture de la Bible 25 40 16 26 29 26
L’EXPERIENCE: Dieu 42 50 54 36 38 36
LES CONNAISSANCES:
Pierre 46 55 54 45 38 39
MOINS
CONVENTIONNELLES
lecture de 1’horoscope 39 44 36 39 43 33

perception extrasensorielle 60 62 44 64 68 74
communication avec les
morts 22 17 33 17 20 24

NATURE
DE LEUR RELIGION
engagés envers

le christianisme 44 66 38 45 47 31
engagés envers d’autres fois 1 0 1 2 0 1
non engages 29 20 27 27 33 41
sans religion 20 10 20 25 15 19
autres 6 4 14 1 5 8

source: PROJET CANSS.

La participation en groupe aux activités religieuses tend
a suivre les mémes modeles géographiques (voir le tableau
5.2). Cependant, les habitants du Québec sont tout aussi
susceptibles que leurs homologues de Colombie britannique
de ne pas étre membres d’une église ou d’une paroisse
locale (environ 25 p.c.).

Dans toutes les régions du pays, y compris, une fois de
plus, la Colombie britannique, la demande pour les rites
de passage est trés forte (voir le tableau 5.2). Jusqu’ici,
les variations dans 1’accomplissement de ces rites refletent
les différences de structure d’4ge entre les régions.
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TABLEAU 5.2 L’engagement et les rites de passage selon les régions
(en pourcentages)

Can Atl Que Ont Prair BC
N = (1201) (109 (312) @431) (212) 137)

ENGAGEMENT
Affiliation 89 97 88 90 90 83
Statut de membre 35 52 25 38 38 26
Assistance 25 42 27 23 23 19
Catéchisme: enfants 25 46 25 21 23 20

Grand plaisir a fréquenter 16 24 11 16 17 18
RITES DE PASSAGE

Passé  Baptéme 71 80 64 75 76 56
Confirmation 52 65 59 51 46 35
Mariage 66 73 62 68 68 61
Funérailles 46 49 45 48 51 30

Futur  Baptéme 14 10 23 9 15 12
Confirmation 13 12 22 9 10 9
Mariage 20 14 20 19 26 19
Funérailles 45 43 49 41 48 46

Plus  Dans le passé 84 92 77 87 89 79

d’un Dans I’avenir 52 52 57 46 56 54

Dans I'unou I'autre 92 96 91 95 93 90

source: PROJET CANSS,

Lorsque I’on combine I’accomplissement passé de ces
rites et celui qui est anticipé, on aboutit a une situation
ot 90 p.c. des Canadiens s’adressent a des groupes religieux
pour des funérailles, des mariages ou des baptémes. La
proportion diminue en Colombie britanique mais de peu
(80 p.c. pour les funérailles et les mariages, et 70 p.c.
pour les baptémes). La confirmation qui est reliée & I’enga-
gement et n’est pas conférée par des groupes tels que les
protestants conservateurs, connait une demande légerement
inférieure (65 p.c.), surtout en allant vers 1’Ouest depuis
I’Ontario. Mais il demeure que ce pourcentage, comparé
a celui de la fréquentation, est relativement élevé.

L’échelle de 1’engagement religieux au Canada corres-
pond en gros a la géographie. Il est élevé dans la région
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de I’Atlantique, moyen au Québec, en Ontario et dans les
Prairies, et inférieur en Colombie britannique.

En nous basant sur ces criteres a la fois objectifs et
subjectifs, il appert qu’en ce moment-ci de I’histoire du
Canada, la «zone de la Bible», dans la nation, se trouve
non pas dans les Prairies, mais dans la région de 1’Atlan-
tique. Du point de vue religieux, les Prairies ressemblent
beaucoup a I’Ontario, et moins au Québec, entre les deux
extrémes de 1’ Atlantique et du Pacifique.

Harry Hiller, un sociologue de 1’Université de Calgary,
serait d’accord sur ce point. En faisant une analyse des
données du recensement, Hiller n’a rien trouvé qui puisse
confirmer cette idée que, historiquement, des dénominations
fondamentalistes aient été représentées de fagon exagérée
en Alberta. Il est d’avis que, dans «la démographie de la
société canadienne, 1’'idée d’une zone ouest de la Bible
releve plus de la fiction que de la réalité»2. 1l laisse entendre
que le stéréotype provient de I’ingérence de la religion de
type fondamentaliste, dans la politique (v.g. avec le parti
créditiste) et dans 1’éducation (v.g. avec le Prairie Bible
Institute). Les médias ont eu comme réaction de supposer
que la plupart des Albertains avaient des convictions reli-
gieuses semblables. Ce n’est pas le cas.

Il se peut que la région de 1’ Atlantique ressemble quelque
peu au «Québec d’hier»: une région un peu isolée et dont
le développement industriel accuse un retard par rapport a
I’ensemble du pays. Le modele qui domine dans le monde
occidental, c’est celui de 1’industrialisation jointe a la sécu-
larisation. Comme ce fut le cas pour le Québec d’apres
1960, on peut s’attendre a ce que ces différences religieuses
observées dans la région de la cote est du Canada aillent
diminuant avec les progres de 1’industrialisation.

La Colombie britannigue est plus sécularisée, tout comme
San Francisco 1’est aux Etats-Unis, parce que cette province
a tendance a attirer beaucoup de gens qui veulent un style
de vie «différent». Plusieurs de ces Canadiens sont moins
préoccupés de garder le statu quo: ce sont des hommes et
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des femmes qui veulent jouir de la vie le plus possible
dans le magnifique décor de la céte. Les sondages ne
cessent d’indiquer, par exemple, que les habitants de la
C.B. sont, en morale, plus larges d’esprit que les Canadiens
de n’importe quelle autre région du pays. De la maniére
dont vit la population stable de cette province, jointe a
celle des nouveaux venus, résulte un style de vie moins
conventionnel et plus hédoniste.

Incidemment, le sondage pancanadien de 1985 a révélé
que si les Canadiens pouvaient vivre dans une province
de leur choix, la majorité d’entre eux choisiraient la leur.
Cependant, le second choix le plus populaire, comme vous
I’avez deviné, c’était la «belle Colombie britannique». Ceci
est vrai également des adolescents canadiens, agés de 15
a 19 ans. Le fait est que les adolescents manitobains, s’ils
en avaient le choix, préféreraient vivre en C.B.!3.

Certaines de ces tendances religieuses régionales ne sont
pas tres nouvelles. J. Edwin Orr, un évangélique britan-
nique, a parcouru le Canada en train, en 1935, précisément,
a parcouru le Canada en train, précisément pour prendre
le pouls religieux de la nation. Il signalait que:

Le Terre-Neuvien est connu comme étant tres religieux
et il fréquente l'église assez souvent... La ville de
Québec a toujours été le Vatican du Nouveau
Monde.... L’Ontario compte nombre de chrétiens so-
lides mais le libéralisme est répandu dans plusieurs
de ses églises... Dans les villes des Prairies on peut
trouver une église vivante, deux qui vivotent, trois qui
sont mortes et les autres qui respirent péniblement. ..
la suffisance prédomine... En Colombie britannique,
dans de vastes régions on ne trouve pas un seul
témoin authentique de I’Evangile... Victoria somnole
beaucoup, surtout spirituellement parlant®.

LA CITE SECULIERE... ET LA FERME

Le dimanche matin, la campagne canadienne devient
synonyme de tranquillit€. Le calme régne dans le paysage.
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Les gens vont se mettre a bouger, mais leur activité sera
réduite au minimum. Hommes et femmes, gargons et filles,
vont prendre leur déjeuner et ensuite s’endimancher. Dans
quelques heures, ils vont se rendre a I’église de la région
ou du village. Et plus tard, ils seront réunis pour le diner
du dimanche. Tout cela semble si naturel.

Dans les centres urbains du Canada, les gens s’éveillent
apres avoir prolongé la soirée du samedi plus tard que
prévu. On regardera a la télévision les programmes du
sport ou les films d’antan. Plus d’un pere sort pour travail-
ler a4 sa cour ou tout pousse trop vite. Plus d’une mere
constate avec soulagement qu’elle a devant elle tout une
journée pour mettre a jour son ménage avant de retourner
au travail. Plusieurs jeunes vont aller rencontrer leurs amis.
A T’heure du midi, les villes endormies auront les yeux
ouverts; et au milieu de 1’aprés-midi la plupart d’entre elles
seront en plein vol. La vie a-t-elle vraiment changé?

Ces deux stéréotypes, celui du Canada rural comme €tant
religieusement engagé, et celui du Canada urbain comme
étant plus sécularisé, perdurent sans doute en partie par
nostalgie. Les gens qui emménagent dans les villes ont
toujours eu tendance a se rappeler le temps pass€ que
caractérisaient I’assistance aux offices religieux par leurs
grands-parents trés engagés, les fétes organisées par
I’église, etc.

Le probleme de ces généralisations fondées sur les souve-
nirs, c’est qu’elles se basent sur un passé qui, premiere-
ment, n’a peut-étre pas été le fait du seul Canada rural et,
secondement, qui pourrait étre bien différent de la réalité
actuelle. Mais laissons les chiffres nous dire I’histoire
authentique, en divisant les communautés en trois groupes:
celles qui comptent 100,000 habitants et plus, celles de
10,000 a 99,000, et celles qui comptent moins de 10,000
habitants, y compris les fermes.

A Uheure actuelle, les différences dans I’engagement
que bien des gens s’attendent & trouver entre une grande
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ville et une ferme sont tout simplement inexistantes. Les
Canadiens, qu’ils vivent dans des communautés grandes
ou petites, font preuve de tendances remarquablement sem-
blables dans leur foi, leur pratique, leur expérience et leurs
connaissances religieuses (voir le tableau 5.3). Les
croyances traditionnelles concernant I’existence de Dieu et
les revendications d’en avoir fait I’expérience ne sont aucu-
nement le privilege de gens qui vivent a la campagne plutot
que sur I’asphalte. La vie dévote, en autant qu’elle existe,
est aussi répandue dans les tours d’habitation d’aujourd’hui
que dans une maison de ferme. Et c’est un fait que, alors
que les criquets soulignent le calme du soir, il est tout
aussi probable que les Canadiens qui habitent la campagne
soient en train de lire leur horoscope, dans les journaux
quotidiens et hebdomadaires, que leurs homologues de la
ville.

Le coté sombre de cette portion de I’histoire de la religion
au Canada, c’est la prédominance des fragments. Dés qu’on
s’éloigne des zones métropolitaines et qu’on traverse les
petites villes, les villages et les fermes, on les observe
partout. Moins de la moitié des gens, dans chacune des
trois catégories d’agglomeérations, déclarent étre engagés
dans le christianisme, ou quelque autre religion quant a
cela.

Bien plus, encore que 90 p.c. des gens dans toutes les
catégories d’agglomérations, déclarent avoir des liens avec
un groupe religieux, a peine plus de 30 p.c. dans chaque
catégorie sont membres d’une église ou d’une paroisse
locale, et moins de 30 p.c. vont a I’église chaque semaine.
Ceux qui habitent la campagne ne sont pas plus enclins
que les habitants des grandes villes a envoyer leurs enfants
au catéchisme, un dimanche matin ordinaire.

Dans I’ensemble, seulement 1 sur 6 Canadiens vivant
dans des zones rurales ou dans des villages, déclare se
plaire a fréquenter 1’église, soit a peine plus que les gens
des communautés plus considérables. Toutefois, indépen-
damment de la dimension des communautés ou ils vivent,
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TABLEAU 53 La croyance, la pratique et I’engagement selon la
dimension de ’agglomération (en pourcentages)
Grandes Petites Petites &

Canada villes villes rurales
N = (1201) (647) (187) (367)

CROYANCE
Dieu 83 82 85 86
Divinité de Jésus 79 75 82 83
Vie aprés la mort 65 64 66 67
PRATIQUE
Priére en privé 53 53 58 53
Lecture de la Bible 25 23 29 27
EXPERIENCE de Dieu 42 40 46 44
CONNAISSANCES: Pierre 46 45 50 46
MOINS
CONVENTIONNELLES
Horoscope 39 37 41 40
PES 60 63 59 57
Communication avec morts 22 22 29 20
NATURE DE RELIGION
Engagés dans le christianisme 44 44 44 44
Engagés dans d’autres fois 1 2 1 1
Non engagés 29 29 28 31
Sans religion 20 20 19 19
Autre 6 6 8 5

source: PROJET CANS5S

plus de 90 p.c. des Canadiens s’adresseront probablement
a des groupes religieux lorsqu’ils voudront que divers rites
de passage soient administrés.

Quelles qu’aient pu étre dans le passé les différences
religieuses entre la ville et la campagne, elles ont cessé
de caractériser le paysage démographique canadien.

La tendance chez les individus a faire appel a des
fragments, comme le font les consommateurs, n’est pas
un phénomene urbain. Les facteurs sociaux et culturels
qui, dans les grandes agglomérations, ont rendu fonction-
nels les fragments, se sont infiltrés dans les villes plus
petites et n’ont méme pas épargné les fermes a la campagne.
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TABLEAUS.4 L’engagement et les rites de passage selon la dimension
de la communauté (en pourcentages)
Grandes Petites Petites &

Canada villes villes rurales
N = (1201) (647) (187) (367)

ENGAGEMENT
Affiliation 89 89 91 89
Statut de membre 35 34 34 36
Assistance 25 23 26 28
Catéchisme: enfants 25 24 25 25
Plaisir a fréquenter 1’église 16 16 14 17
RITES DE PASSAGE
Passé Baptéme 71 70 70 72
Confirmation 52 50 57 52
Mariage 66 64 67 69
Funérailles 46 46 44 46
Avenir Baptéme 14 13 16 14
Confirmation 13 12 15 14
Mariage 20 21 18 19
Funérailles 45 45 40 47
Plus  dans le passé 84 85 84 84
d’un  dans I’avenir 52 53 48 54
Total 92 93 90 92

source: PROJET CANBS

LA FIN D’UNE EPOQUE

Il est difficile de mesurer de combien la situation reli-
gieuse actuelle s’est écartée du passé. L’idéal ce serait de
pouvoir comparer les constatations que nous faisons actuel-
lement a celles qui ont été faites a divers moments de
I’histoire du Canada. C’est précisément ce que j’ai essayé
de faire, la ol c’était possible, bien que le manque de
sondages anciens m’ait beaucoup géné.

On pourrait aussi examiner les changements au cours
du temps, en faisant de 1’dge des Canadiens, un indicateur
non seulement d’étape de vie, mais aussi un indicateur
d’époque’. 11 s’agit d’une logique assez simple, puisque
I’histoire et la culture nous influencent depuis notre nais-
sance. On s’attendrait a ce que, du fait que nous subissons
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I’influence de différentes périodes dans le temps, nous
puissions en étre affectés de diverses manieres. Des événe-
ments tels que la Grande Dépression, la Seconde Guerre
mondiale et la menace actuelle d’une guerre nucléaire, ne
sont pas sans impact. Cela est vrai également de phéno-
menes culturels, tels que l’apparition du rock’n’roll, la
promotion du réle des femmes, la création d’une économie
mondiale, la microtechnologie et I’aube de 1’age de I'infor-
matique.

L’histoire et la culture peuvent donc avoir une influence
profonde sur la nature et le réle de la religion, et les
résultats de Projer Canada le soulignent.

Les Canadiens, nés en 1930 ou plus t0t, ont plus de
chance que les autres d’affirmer leur croyance en Dieu et
en la divinité de Jésus (voir le tableau 5.5). Ils sont
également beaucoup plus portés a prier en privé, a déclarer
avoir eu quelque expérience de Dieu et a savoir que c’est
Pierre qui a renié Jésus. Et ces Canadiens plus 4gés se
déclarent chrétiens engagés, plutdt que le contraire.

Le nombre des réponses positives a ces critéres d’engage-
ment diminue progressivement, & mesure que nOUs passons
des Canadiens nés avant 1930 a ceux qui sont nés entre
1931 et 1950, et ensuite a ceux qui sont nés depuis 1950.
L’engagement chrétien a baissé de 61 p.c. 4 44 p.c., et a
33 p.c. chez ces gens nés dans les trois périodes men-
tionnées plus haut. Pour la crédibilité accordée a la percep-
tion extra-sensorielle et a la possibilit¢ de communiquer
avec les défunts, la courbe est inversée. Quant a la lecture
de I’horoscope, 1l vy a peu de différence.

Les tendances de la participation a un groupe sont sem-
blables. Le statut de membre, ’assistance et le taux de
gratification baissent notablement dés que nous passons des
Canadiens plus 4gés aux plus jeunes (voir le tableau 5.6).
Toutefois, D’affiliation varie de trés peu. En outre, les
jeunes adultes expriment encore un vif désir des rites
religieux de passage. Et lorsqu’on additionne les rites dans
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TABLEAU 5.5 Les croyances, les pratiques et I’engagement selon les
périodes (en pourcentages)

1930 1950 1967
et a a
Canada avant 1931 1951
N = (120D (301) (396) (504)

CROYANCE
Dieu 83 87 85 80
Divinité de Jésus 79 84 77 77
Vie aprés la mort 65 64 65 66
PRATIQUE
Priere en privé 53 73 56 40
Lecture de la Bible 25 39 28 15
EXPERIENCE de Dieu 42 51 41 39
CONNAISSANCES: Pierre 46 55 49 38
MOINS
CONVENTIONNELLES
Horoscope 39 44 36 37
Perception extrasensorielle 60 47 61 67
Communication avec morts 22 13 22 29
NATURE DE RELIGION
Engagés dans le christianisme 44 61 44 33
Engagés dans d’autres fois 1 1 2 0
Non engagés 29 21 29 35
Sans religion 20 14 18 25
Autre 6 3 7 7

sourckE: PROJET CANS8S

le passé et ceux qui sont anticipés, la différence est négli-
geable entre les 4ges.

Ces constatations confirment de nouveau I’hypothese que
le réle dominant de la religion au Canada a changé considé-
rablement. L’engagement religieux a ét€ de plus en plus
remplacé par la consommation de fragments religieux.

L’ IMPACT DE LA RAISON

Notre vision du monde est évidemment influencée par
des facteurs autres que certains aspects de I’histoire et de
la culture. Parmi ces facteurs qui peuvent davantage mode-
ler notre mentalité, il y a la science et la pensée critique
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TABLEAU 5.6 L’engagement et les rites de passage selon la période
(en pourcentages)

1931 et 1950- 1967-
Canada avant 1931 1951
N = (1201 301 (396) (504)

ENGAGEMENT
Affiliation 89 96 90 86
Statut de membre 35 52 36 23
Assistance 25 43 25 14
Plaisir & fréquenter 1’église 16 31 16 8
RITES DE PASSAGE
Pass¢  Baptéme 71 73 76 65
Confirmation 52 55 58 45
Mariage 66 71 74 56
Funérailles 46 55 49 38
Avenir Baptéme 14 5 11 19
Confirmation 13 14 15 12
Mariage 20 8 19 28
Funérailles 45 37 44 50
Plus  dans le passé 84 84 88 82
d’'un  dans I’avenir 52 38 49 63
dans 'un
ou l’autre 92 90 94 91

source: PROJET CANSES

que communique 1’enseignement officiel. La religion, avec
sa dimension surnaturelle traditionnelle, ne peut s’attendre
a demeurer intacte dans des sociétés modernes qui attendent
de la science innovation et orientation, et qui estiment
hautement la maitrise de l'information qui concerne ce
monde-ci.

En 1887, I’écrivain Robert Fulford décrit le Canada
comme étant une nation ol la religion était «a force
agissante derriere la pensée et I’action, le meilleur prétexte
pour exercer le pouvoir, et 'unique consolation quand
surviennent la maladie, la mort et I’échec». Selon Fulford,
«la religion donnait 2 la vie sa gravité. D’une maniere que
les gens de 1987 ne peuvent guére imaginer, la religion
était le fondement sur quoi tout reposait». Mais, poursuit
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Fulford, la venue de la science moderne a ébranlé ce
fondement. Et il mentionne Sir William Osler, dont la
contribution & la médecine canadienne fut remarquable, et
qui a vécu de 1849 a 1919: «Né a une époque ol Dieu
était 1’autorité supréme, il est mort & une €poque ou la
science était devenue 1'autorité supréme»S.

Lorsqu’on examine I'impact de 1’éducation formelle, il
ne faut pas oublier que I’instruction et I’age sont étroitement
liés. Les plus jeunes tendent a posséder une culture plus
poussée que celle de leurs ainés. Vu que déja nous avons
constaté que 1’age est associé a la religion, il importe de
distinguer I'influence de chacun de ces facteurs: c’est ce
que nous allons faire.

Les sondages indiquent qu’a une scolarisation plus pro-
longée correspondent de faibles baisses, dans chaque groupe
d’age, dans les croyances et les pratiques concernant Dieu,
la divinité de Jésus et la priere (Voir le tableau 5.7). Par
exemple, parmi les gens 4gés de 18 a 34 ans, qui n'ont
pas dépassé le niveau du secondaire, 84 p.c. croient en
Dieu, et 81 p.c. croient en la divinité de Jésus, alors que
parmi ceux qui poursuivi leurs études au-dela, 77 p.c.
croient en Dieu, et 73 p.c. en la divinité de Jésus. Il est
clair que ces différences, bien que constantes, demeurent
peu considérables.

Bien plus, I’éducation n’est pas liée a une moindre
propension & croire en la vie future ou a prétendre avoir
eu des expériences religieuses. Par exemple, parmi les
Canadiens 4gés de 35 & 54 ans qui ont recu une formation
post-secondaire, 53 p.c. déclarent avoir fait I’expérience
de la présence de Dieu, comparativement & 44 p.c. de
ceux qui n’ont pas dépassé le niveau secondaire. L’instruc-
tion est également associée 2 une légere hausse dans les
connaissances (Pierre) et a une légére baisse dans les
croyances moins conventionnelles (I’astrologie).

En outre, et voila qui pourrait en surprendre plusieurs,
les Canadiens plus instruits sont tout autant enclins a se
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déclarer religieusement engagés. Ou plutdt, ils sont 1égere-
ment plus enclins a le faire.

Pour ce qui est de I"implication dans une Eglise, ’instruc-
tion fait trés peu de différence. Les niveaux d’affiliation
sont semblables: le statut de membre et la pratique étant
légerement plus €levés chez les plus instruits. De plus ces
derniers anticipent davantage faire appel aux rites de pas-
sage.

Mais si I’on examine les constatations résumées dans le
tableau 5.7, on voit que, dans I’ensemble, les différences
entre Canadiens, selon les criteéres de croyance, de pratique,
d’engagement et d’implication, sont plus considérables se-
lon I’année de naissance que selon le degré d’instruction.

En autant qu’il v a un changement dans les habitudes
d’engagement et de participation des Canadiens, 1’époque
ol chacun d’eux est né et les expériences de socialisation
qui y ont correspondu, ont joué un réle beaucoup plus
important que celui de I’enseignement officiel. La culture
et les expériences historiques, plutdt que les choix ration-
nels, semblent avoir influencé davantage le style de religion
que les Canadiens adoptent. Freud a dit un jour que les
gens apprennent la religion a peu prés comme ils apprennent
I’alphabet et la géométrie’. Ces constatations sur le role
de I’instruction officielle correspondent a celles que nous
avons faites a propos de la connaissance du judéo-
christianisme. Les Canadiens ne rejettent pas tellement la
religion: tout simplement, ils cessent de |’apprendre,
comme pour 1’alphabet.

AU SUJET DES FEMMES DEVOTES

Selon une opinion commune, les femmes sont plus dé-
votes que les hommes. A cause des roles que la tradition
attribue a chacun des sexes, ce sont les femmes qui, au
foyer, ont orienté en grande partie la vie spirituelle. Dans
le premier sondage Projet Canada-75, 40 p.c. des Cana-
diens ont dit que leurs meres étaient «trés religieuses»,
seulement 27 p.c. ont dit la méme chose de leurs peres.
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TABLEAU 5.7 Quelques croyances, pratiques et engagements selon
I’age et I’éducation (en pourcentages)

Cours Cours
Canada secondaire post-second.

CROYANCE en Dieu

18-34 80 84 77

35-54 85 90 80

55 et plus 87 89 85
EXPERIENCE de Dieu

18-34 39 41 38

35-54 49 44 53

55 et plus 51 49 56
ENGAGEMENT

dans le Christianisme

18-34 33 27 33

35-54 44 27 38

55 et plus 61 58 58
AFFILIATION

18-34 85 87 82

35-54 90 93 88

55 et plus 9% 96 96
PRATIQUE

18-34 14 11 17

35-54 25 25 25

55 et plus 43 42 46
RITES DANS AVENIR

Plus d'un

18-34 63 56 69

35-54 49 45 53

55 et plus 38 37 40

source: PROJET CANSS,

Les biographies des politiciens américains, depuis Abraham
Lincoln jusqu’a Ronald Reagan, et aussi des Canadiens,
tels que Egerton Ryerson et John Diefenbaker, abondent
en témoignages sur ce qu’ils doivent a leurs pieuses meres.
Le fait est que le sort de nations entieres a été percu comme
dépendant de I’intervention des meres dévotes.

A mesure que le Canada s’approche de la fin du ving-
tieme siecle, une image différente de la nation se dégage:
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les femmes continuent & se montrer plus enclines a la
religion que les hommes, mais seulement de trés peu. Plus
de femmes que d’hommes endossent les idées religicuses
conventionnelles et moins conventionnelles, s’adonnent a
des pratiques privées de dévotion, déclarent avoir des expé-
riences religieuses, font preuve d’une information de base
et se disent engagées (voir le tableau 5.8).

TABLEAU 5.8 Les croyances, les pratiques et I’engagement selon le
sexe (en pourcentages)

Canada Hommes Femmes
N = (120D (601) (600)

CROYANCE

Dieu 83 79 88

Divinité de Jésus 79 75 83

Vie aprés la mort 65 60 70
PRATIQUE

Priére en privé 53 45 62

Lecture de la Bible 25 21 29
EXPERIENCE de Dieu 42 39 46
CONNAISSANCES: Pierre 46 45 48
MOINS CONVENTIONNELLES

Horoscope 39 28 49

Perception extra-sensorielle 60 53 68

Communication avec morts 22 19 26
NATURE DE RELIGION

Engagés dans le christianisme 44 40 48

Engagés dans d’autres fois 1 | 1

Non engagés 29 32 27

Sans religion 20 23 16

Autre 6 4 8

source: PROJET CANSS

On peut en dire autant de I’engagement dans des groupes
religieux reconnus. Plus de femmes que d’hommes disent
qu’elles sont membres, qu’elles assistent régulierement aux
offices et prennent plaisir a participer aux activités de leur
église (voir le tableau 5.9). On comprend facilement que
les gens caractérisent les organisations religieuses comme
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étant «remplies de petites vieilles». Vous n’avez qu’a ajouter
ce que nous avons constaté & propos des sexes, tout en
vous rappelant que dans les groupes d’4ge plus avancé les
femmes sont beaucoup plus nombreuses que les hommes.

En tenant compte et de ’age et de l’instruction, j’ai
constaté que les différences entre sexes persistent, bien
qu’elles soient 1égeres. Les jeunes femmes diplémées d’uni-
versité, par exemple, obtiennent une cote légérement plus
élevée pour ces criteres religieux que les jeunes diplomés
d’université.

TABLEAU 5.9 L’engagement et les rites de passage selon le sexe (en

pourcentages)
Canada Hommes Femmes
N = (1201) (601) (600)

ENGAGEMENT

L’affiliation 89 89 89

Le statut de membre 35 31 38

L’assistance aux offices 25 23 27

Prennent grand plaisir

a fréquenter leur église 16 14 18
RITES DE PASSAGE: Plus d'un

Dans le passé 84 86 83

Dans ’avenir 52 53 52
L'un ou ['autre 92 93 91

source: PROJET CANBS

Cependant, il faut voir dans le contexte approprié ces
différences selon le sexe. Bien qu’elles I’emportent légére-
ment sur les hommes dans tous ces critéres d’engagement,
les femmes canadiennes, dans 1’ensemble, ne sont guére
plus dévotes. Seulement environ 50 p.c. se déclarent reli-
gieusement engagées, soit seulement 8 p.c. de plus que
chez les hommes.

Pour leur part, les hommes ne délaissent pas leurs
croyances et leurs pratiques surnaturelles, et ils ne rompent
pas avec leurs églises. La plupart d’entre eux gardent des
croyances isolées et, par exemple, s’adonnent a la priere.
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Et ils se montrent tout aussi intéressés que les femmes a
ce qu’on accomplisse pour eux des rites religieux.

Les différences religieuses, a ce moment-ci de notre
histoire, entre les Canadiens et les Canadiennes demeurent,
mais elles sont relativement minimes. Ce que nous avons
constaté de plus important, c’est que les Canadiens, qu’ils
soient femmes ou hommes, font appel a des idées, des
pratiques et des offices judéo-chrétiens isolés, au lieu de
décider de s’engager religieusement. La tendance a adopter
des fragments de religion ne tient pas compte davantage
des sexes.

I1 Y A DES ECLATS DE BOIS DANS LES BANCS

Dans tous les principaux groupes religieux du Canada,
les fragments abondent également: il n’y a pas de diffé-
rences quant a la présence de fragments, mais quant au
degré de leur pénétration.

LEes CROYANCES ET LES PRATIQUES Une bonne maniere
approximative de jauger les croyances et les pratiques, c’est
de savoir que les fideles des groupes anglicans, de I’Eglise
Unie, et les luthériens ont tendance a étre les moins traditio-
nalistes. Les protestants conservateurs sont les plus traditio-
nalistes et les catholiques viennent au second rang. Entre
les deux, les presbytériens représentent une position quelque
peu modérée.

Nous connaissons bien la tendance des protestants conser-
vateurs et des catholiques & prendre nettement position sur
les problemes théologiques. Robertson Davies, agé de 73
ans, professeur émérite du Massey College a I'Université
de Toronto, explique les différences entre l’Eghse Unie et
I Eghse presbytérienne par cette remarque a la fois bréve
et provocante:

Les presbytertens — environ un tiers de l’ensemble
— qui ont refusé de se joindre a l Egllse Unie, l'ont
fait pour des motifs théologiques. L ‘Eglise Unie ne
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présentait aucune théologie bien définie, et du reste
elle ne I'a jamais fait. Ce qui a permis a ses détrac-
teurs de 'accuser de bienveillance flasque et d’étre
un prodige de théologie invertébrée. Les presbytériens,
eux, avaient des positions trés nettes: étroites mais
fermes?.

Les catholiques et les protestants conservateurs sont un
peu plus susceptibles que les autres d’afficher une foi sans
équivoque en Dieu, en la divinité de Jésus et en la vie
future (voir le tableau 5.10). Ce qui reflete I’importance
que ces groupes attachent a ces doctrines traditionnelles.
Les fideles dans ces deux groupes sont également un peu
plus portés que les autres Canadiens & s’adonner a la priere
en privé, a déclarer avoir fait I’expérience de Dieu et a
avoir une familiarité de base avec le Nouveau Testament.

Mis en présence de ces différences relatives, il importe
que nous nous rappelions que la majorité des gens dans
tous les groupes s’adonnent, avec un taux €levé, a des
croyances et des pratiques isolées. A titre d’exemple, la
plupart des gens dans chacun des principaux groupes reli-
gieux endossent encore les croyances traditionnelles concer-
nant Dieu, la divinité de Jésus et la vie future. Et méme
une minorité appréciable d’individus sans appartenance reli-
gieuse déclarent adhérer a ces croyances. Plus de la moitié
disent prier «trés souvent» ou «parfois»; un quart déclarent
lire la Bible aussi souvent (voir le tableau 5.10).

Et ce n’est pas chose rare que I’on prétende avoir fait
I’expérience de la présence de Dieu. Ce qui n’est pas limité
aux groupes généralement associés a une religion émotive
et fondée sur I’expérience, tels que les pentecétistes et les
charismatiques «inspirés». L’expérience de Dieu est reven-
diquée non seulement par plus de 80 p.c. des protestants
conservateurs, mais aussi par 50 p.c. des catholiques, et
par plus d’un tiers des anglicans, de 1'Eglise Unie, des
luthériens, des presbytériens et d’autres groupes religieux.
Chez les non affiliés, 20 p.c. prétendent également avoir
fait ’expérience de Dieu.
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Des idées surnaturelles moins conventionnelles sont éga-
lement communes & ceux qui sont affiliés & des groupes
religieux: elles sont plus répandues chez les catholiques
du Québec, et moins particulieres aux protestants conserva-
teurs.

L’ENGAGEMENT  Les protestants conservateurs (75 p.c.),
suivis des catholiques (55 p.c.), sont plus susceptibles que
d’autres de dire qu’ils se considérent comme des «chrétiens
engagés» (voir le tableau 5.11).

Le niveau correspondant chez les autres principaux
groupes chrétiens est d’environ 40 p.c. pour les anglicans,
les membres de I’Eglise Unie et les presbyterlens Un
pourcentage semblable (40 p.c.) de ceux-ci ne prétendent
a aucun engagement. On peut en dire autant de 30 p.c.
des luthériens, et de 20 p.c. des catholiques et des protes-
tants conservateurs.

Les gens qui se désignent comme étant sans religion
représentent environ 20 p.c. des anglicans, de I’Eglise
Unie, des luthériens et des presbytériens; environ 10 p.c.
des catholiques et seulement 2 p.c. des protestants conserva-
teurs. Cette désignation semble convenir a environ les deux
tiers des areligieux; la plupart des autres se considérent
comme n’étant pas engagés.

La ParticipaTiON  Une fois de plus, les protestants
conservateurs ’emportent d’emblée sur les autres groupes
canadiens (voir le tableau 5.12). Ils sont beaucoup plus
susceptibles que d’autres d’appartenir a un groupe local (73
p.c.), d’assister aux offices chaque semaine (60 p.c.),
d’envoyer leurs enfants au catéchisme (72 p.c.) et ils
déclarent tirer grande satisfaction de la vie ecclésiale (49
p-c.).

Plus de la moitié des catholiques et des lutherlens affir-
ment appartenir a une paroisse ou a une église locale;
également un tiers des presbytériens affiliés. Les groupes
varient aussi selon d’autres criteres d’engagement.
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A partir du haut pourcentage (60) d’assistance hebdoma-
daire chez les protestants conservateurs, on passe a environ
35 p.c. chez les catholiques, 20 p.c. chez les presbytériens,
environ 15 p.c. chez les membres de I’ Fglise Unie et de
1’Eglise anglicane, et 10 p.c. chez les luthériens. Le pour-
centage des adultes qui envoient leurs enfants au catéchisme
varie entre environ 30 p.c. chez les presbytériens, 25 p.c.
chez les catholiques, 20 p.c. chez les anglicans, 15 p.c.
chez les membres de I'Eglise Unie. Il ne faut pas oublier
que certains groupes, en particulier les catholiques, ont
d’autres fagons, pour socialiser les enfants, que le caté-
chisme (ou I’école du sabbat); et les retombée des faibles
niveaux de fréquentation du catéchisme varient en consé-
quence.

Environ 25 p.c. des presbytériens tirent grande satisfac-
tion de la vie ecclésiale, et 15 p.c. des autres groupes —
ce qui est bien inférieur au 49 p.c. des protestants conserva-
teurs.

Quant au degré de participation a 1’organisation ecclé-
siale, on peut savoir sans hésiter quels sont les meneurs
au Canada. Les protestants conservateurs occupent nette-
ment le premier rang; les catholiques le second et les
presbytériens le troisiéme. Les autres confessions princi-
pales (les anglicans, I’Eglise Unie et les lutériens) occupent
pratiquement ex e¢aquo le quatriéme rang.

LES RITES DE PASSAGE.  On ne doit pas croire que les
membres affiliés ont cessé de s’adresser a leurs groupes
pour les rites de passage. Au contraire, environ 90 p.c. et
plus des catholiques, des anglicans, des luthériens et des
presbytériens ont eu ou comptent avoir le baptéme, le
mariage et les funérailles dans leur église. La confirmation
est moins en demande, vu que ce sacrement tend a étre
associé a I’engagement (voir le tableau 5.13).

Dans le cas de la plupart des groupes protestants conser-
vateurs, le baptéme est un rite pour adultes et la confirma-
tion n’est pas souvent administrée: on comprend dés lors
que 1’ensemble de ces groupes aient des niveaux inférieurs
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a ceux des autres. Fait révélateur, méme dans la catégorie
des non religieux, il y a eu et il y a une demande notable
pour des rites: environ 60 p.c. dans le cas des baptémes,
des mariages et des funérailles, et environ 35 p.c. dans le
cas de la confirmation. La plupart des Canadiens ne sont
peut-étre pas tres impliqués dans leur Eglise. Mais ils
s’adressent encore 2 leur Eglise pour les cérémonies reli-
gieuses qui encadrent les événements majeurs de leur vie:
la paissance, la puberté, le mariage et la mort.

LA MOSATQUE FRAGMENTEE EN RESUME

Notre examen des différences a travers le pays a mis
au jour quelques variations. Le Canada de 1’ Atlantique est
la véritable zone biblique de la nation. Les Canadiens plus
agés ont tendance a se montrer plus fideles a 1’engagement
traditionnel que les autres, et notre époque semble modeler
le style de religion de chacun plus que I’instruction ou le
sexe. Les protestants conservateurs et, a un degré moindre,
les catholiques, dépassent les affiliés des autres groupes a
la fois pour ce qui est du niveau d’engagement traditionnel,
et pour le degré d’engagement envers le groupe religieux.

Cependant, ces fluctoations régionales, personnelles et
de groupe sont relativement mineures lorsqu’on les compare
a la réalité nue qui caractérise la plupart des régions, des
catégories sociales et des groupes religieux: 1'éclectisme
qui se répand de plus en plus. Dans chaque coin du pays,
dans chaque groupe en formation, au sein de pratiquement
tous les groupes religieux, la fragmentation des croyances,
des pratiques et des services professionnels est devenue la
norme plutét que 1’exception.

Ce ne sont pas la seulement des conclusions que j’ai
entrevues en me basant sur une interprétation subjective
de mes données. Les Canadiens, a I’intérieur de leur diver-
sité, se reconnaissent dans la thése de la fragmentation de
la religion (voir le tableau 5.14). L’approche «consomma-
trice» en matiére de religion régne en ce Canada du ving-
tieme siécle finissant.
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TABLEAU 5.14 Identification a la religion fragmentée selon quelgues
variables (en pourcentages)
«Comment cette description vous convient-elle?»*

TRES ASSEZ PASTRES  PAS
JUSTE JUSTE  JUSTE  JUSTE

N DU TOUT

Colombie brit. 104 38 37 8 17
Prairies 160 42 34 11 13
Ontario 325 44 35 11 10
Québec 271 53 26 10 11
Atlantique T 40 38 8 14
Grandes villes 520 45 32 12 11
Petites villes 141 49 31 7 13
Villages et 271 45 34 9 12
compagnie

18-34 409 41 34 14 11
35-54 309 46 33 8 13
55 et plus 214 53 29 6 12
Cath. hors Qc. 153 45 34 9 12
Cath. Qc. 209 59 26 7 8
Eglise Unie 154 56 35 5 4
Anglicans 116 48 39 5 8
Prot. cons. 40 33 43 16 8
Luthériens 31 42 33 15 10
Presbytériens 28 53 33 9 5

sources: PROJET CAN 85.

Entretemps, les organisations religieuses ont fait face a
ce style consommateur de la religion avec une admirable
efficacité. Ironiquement, en grande partie sans le vouloir,
elles ont elles-mémes permis aux Canadiens de passer,
sans trop de difficultés, de ’engagement religieux a une
consommation religieuse. Consciemment et inconsciem-
ment, elle sont devenues de tres efficaces «distributrices
de fragments».
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1 faut le dire, méme si c’est pénible: les groupes
religieux canadiens sont en grande partie respon-
sables de la baisse de la pratique religieuse.

La raison principale, c’est que les groupes reli-
gieux ont réagi aux changements sociaux et culturels en
fournissant de la religion, comme si elle était un article
de consommation. Au lieu de dire a la culture «Voici ce
qu’est la religion», ils ont été plus enclins a lui dire «Que
voulez-vous que la religion soit?». Méme chez les catho-
liques et les protestants conservateurs, qui ont souvent 1’air
de résister a la culture ambiante, ce n’est pas tres clair, a
certains moments, s’ils sont prophétiques ou s’ils proposent
une ancienne culture a la nouvelle culture.

Résultat: «les dieux ont été fragmentés» avec la bénédic-
tion de la majorité, le silence de plusieurs et les protesta-
tions de quelques-uns. Au lieu de présenter la religion
comme un systéme qui insiste pour modeler toute la vie
d’un chacun, en lui donnant un sens, on 1’a mise en pieces
pour 1’offrir comme un vaste choix d’articles de croyance,
de pratiques, de programmes et de services. Les Canadiens
peuvent se procurer la religion sous toutes les formes et
dimensions, et les consommateurs intéressés aux fragments
de religion ont devant eux des choix multiples.

On applaudit méme a cette pluralité¢ des choix, comme
étant un signe de maturité religieuse. Comme le dit Andrew
Walker, un Britannique pratiquant érudit,

152
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On ne nous impose plus une version de la religion.
Plusieurs variétés sont en vente et se disputent notre
attention. Mais nous, les consommateurs, nous sommes
entiérement libres d’acheter une version de préférence
& une autre ou de différer de payer!.

Ironiquement, les groupes religieux déplorent la tendance
des Canadiens a ne voir dans la présence aux offices qu’un
fragment, alors qu’eux-mémes ont beaucoup contribué a
créer cette situation difficile. Voici comment cela est arrivé.

LES GRANDES COMPAGNIES

En 1970, au cours d’une discussion qui s’est prolongée
tard dans la soirée avec un responsable de cours du soir
sur la religion, je me suis vu — avec 1’idée d’insister sur
les mérites d’une bonne planification et d’une bonne entre-
prise — en train de lui suggérer que sa dénomination serait
beaucoup plus efficace, si elle administrait ses églises
comme des supermarchés. Cette affirmation plutot grossiere
a offusqué ce chargé de cours.

Il n’aurait pas dd 1’étre. Bien des gens a |’intérieur et a
I’extérieur des organismes religieux ont tendance a les
percevoir comme s’ils étaient en quelque sorte différents
des autres. Ils sont pergus comme créés par Dieu, comme
incarnant et représentant Dieu. Les chrétiens, par exemple,
voient dans I’Eglise une «création du Christ», de Corps
du Christ», «la servante du Christ», «le Peuple de Dieu»
et «la famille de Dieu». Dans le Rapport du Synode tenu
a Rome en 1985, les évéques catholiques sont revenus sur
I'insistance mise par Vatican II sur «le mystere de I'Eglise».
Comme 1’Eglise est unie au Christ, les évéques ont rappelé
qu’il est «nécessaire de comprendre la réalité profonde de
’Eglise, et, par suite, d’éviter de fausses interprétations
sociologiques ou politiques de sa nature».

Quoi qu’il en soit, et bien que ce ne soit pas sympathique
de le dire dans des termes mercantiles, la religion est un
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produit dont les Fglises sont les fournisseurs. Et nous
pouvons utiliser ici 1’analogie de Kenneth Westhues avec
I’industrie de I’automobile, mentionnée plus haut. Histori-
quement, les Canadiens, pour acheter leurs voitures, se
sont adressés aux trois grands fabricants américains, et a
un certain nombre de compagnies étrangeres plus petites
En matieére de religion, les Canadiens ont eu tendance a
s’adresser 2 quatre grandes compagnies: les Eglises catho-
lique, unie, anglicane et protestante conservatrice. Il y a
également un nombre assez considérable de plus petites
compagnies religieuses, surtout étrangéres.

L’Eglise catholique est de fait une corporation multinatio-
nale. Son siége est en Italie, mais elle est présente pratique-
ment aux quatre coins du globe, et elle s’adapte, au besoin,
aux milieux nationaux, y compris a celui du Canada’.
L’Eglise catholique insiste sur I’application de la foi a la
vie tout entiere, et elle motive cette insistance a 1’aide de
déclarations, publiées régulierement par Rome et 1’épiscopat
capadien, sur un vaste éventail de sujets. Historiquement,
I’Eglise catholique a exercé au Québec une sorte de mono-
pole. Groupant diverses ethnies, elle compte une trés forte
représentation italienne et britannique au Canada. Cepen-
dant, la diversité culturelle, régionale et linguistique de
cette Eglise a donné lieu & une organisation nationale qu1
n’est pas mieux intégrée que la nation elle-méme*. Ce qui
n’empéche pas son poids régional de se refléter dans le
fait que ’Eglise a obtenu des gouvernements provinciaux
— sauf en Colombie britannique et au Manitoba — une
aide pour ses réseaux d’enseignements élémentaire et secon-
daire. Mentionnons que ces deux provinces représentent
moins de 5 p.c. des catholiques canadiens®. C’est la Confé-
rence canadienne des évéques catholiques, dont le siege
est & Ottawa, qui coordonne les activités, les préoccupations
et les intéréts de ’ensemble du pays. L’Eglise catholique
traite avec environ la moitié de la population canadienne
et elle domine dans toutes les régions, sauf en Colombie
britannique ou elle est 1’égale de I’ Eglise Unie.
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L’Eglise Unie du Canada est née de la fusion (19235)
de trois «compagnies» d’origine britannique: les métho-
distes, les presbytériens et les congrégationalistes. C’est la
plus grosse compagnie protestante de la nation, et, enraci-
née dans toutes les régions a part le Québec, elle dessert
pres de 20 p-c. des Canadiens. Cette Eghse en est venue
a étre associ€e a la diversité théologique et a I’accent mis
sur les problemes moraux et ’action sociale. Selon les
termes d’un dirigeant laic, «elle essaie, comme le fait le
Canada, de s’adapter a des points de vue divers, de mainte-
nir 1’équilibre entre 1’urbain et le rural, entre 1’Est et
I’Ouest, entre le Nord et le Sud»®. Voyant que ses deux
«Articles de foi», pubhes en 1920 et 1940, étaient dépassés,
I’Eglise Unie a créé en 1977 un Comité sur la théologie
et la foi «qui a comme tiche d’inciter 1'Eglise tout entiere
a mener sa propre réflexion théologique»’. La diversité
théologique et ses conséquences créent des tensions entre
les «libéraux» et les «conservateurs» qui sont aux antipodes.
Les querelles portent d’ordinaire sur la théologie, I’action
sociale opposée a 1’évangélisme, le langage inclusif et sur
’ordination des homosexuels. Un mouvement conservateur
au sein méme de I’Eglise, The United Church Renewal
Fellowship, a rendu encore plus évidente cette vieille divi-
sion. L’Eglise Unie, que ’historien John Webster Grant a
décrite comme «étant aussi canadienne que le hockey sur
glace»®, a son siége 2 Toronto et elle est «possédée et gérée
par des Canadiens».

L’Eglise anglicane du Canada est également une corpora-
tion multinationale dont le bureau central est en Angleterre.
Jusqu’en 19535, elle était connue au Canada sous le nom
d’Eglise d’ Angleterre. Jusqu’a la Seconde Guerre mondiale,
la plupart de ses pasteurs venaient encore des fles britan-
niques, c¢ qui a eu pour effet de la faire percevoir comme
étant. «1’ Eghse anglaise». Les Anglicans ont attaché de
I’importance a la notion d’une tradition continue. Comme
le dit un observateur, «ils ne sont pas venus bitir ici la
Jérusalem nouvelle, ils I'ont apportée avec eux»’. La
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«branche» canadienne jouit actuellement d’une grande auto-
nomie: elle admet les femmes au sacerdoce, devangant
ainsi I’Eglise d’Angleterre ou cette perspective demeure
controversée. La différence dans les rapports entre les
anglicans et I’ Angleterre, et entre les catholiques et Rome,
nous est suggérée par les réactions aux visites au Canada
du pape Jean Paul II, en 1984, et de l’archevéque de
Cantorbéry, le Trés Rév. Robert Runcie, en 1985. Alors
que le Pape est venu comme chef de 'Eglise catholique,
au milieu des fanfares, des foules considérables et de
I’attention marquée des médias, la visite de Runcie fut
discrete, elle a attiré la plupart du temps des rassemble-
ments modestes et obtenu des médias une couverture iné-
gale. En contraste avec le role du Pape, comme pontife
supréme et universel, I’archevéque de Cantorbéry est consi-
déré comme premier parmi des égaux, en tant qu’évéque
principal de la communion anglicane. Et actuellement il
n’a aucune autorité en dehors de 1’Angleterre. L’Eglise
anglicane canadienne est formée d’un peu plus de 10 p.c.
de la population. Elle est trés forte en Ontario, en Colombie
britannique et dans la région de 1’ Atlantique.

TABLEAU 6.1 Partage du marché religieux a P’échelle du pays et des
régions (en pourcentages)
CA EU Ang Cons Luth Pres Jui Non Aut

LE PAYS 47 16 10 7 3 3 1 7 6
Atlantique 43 18 16 15 1 3 0 3 1
Québec B8 2 2 1 0 1 2 2 2
Ontario 35 19 14 7 3 6 2 7 7
Prairies 30 25 9 9 7 3 1 9 7
Colombie br. 20 20 14 8 4 3 1 21 9

source: Tiré de Statistiques Canada, recensement de 1981.

Les protestants «conservateurs» n’existent pas en tant
qu’organisme, mais plutét en tant qu’un nombre de petites
«compagnies» en grande partie d’origine étrangére, en parti-
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culier des Etats-Unis (e.g., I’Alliance, les nazaréens, les
pentecétistes) et d’Europe, e.g., les baptistes, les menno-
nites et I’Armée du Salut. Plusieurs des groupes conserva-
teurs sont essentiellement des «succursales» de dénomina-
tions américaines plus considérables: souvent ils s’adressent
au Sud pour obtenir orientation et moyens de subsistance,
institutions et matériels pédagogiques, orateurs dynamiques
et modeles de vocation pour leur communauté!?, Comme
nous l’avons mentionné plus haut, ils insistent tous sur
I’Eglise des croyants et sur ’autorité de 1’Ecriture. Tres
souvent ils collaborent et échangent entre eux. Plus de
vingt groupes et communautés individuelles sont membres
d’une organisation nationale a laquelle ils se rallient et qui
est connue sous le nom de Evangelical Fellowship of Cana-
da. Tout en se défendant d’étre une secte, cet organisme
fournit un forum pour la bonne entente, fait des représenta-
tions aupres du gouvernement, et se tient en contact avec
les médias canadiens!!. L’ensemble des protestants conser-
vateurs groupe un peu moins de 10 p.c. des Canadiens,
et ils sont représentés surtout dans la région de I’ Atlantique.

TABLEAU 6.2 Distribution régionale des parts de marché religieux
{en pourcentages)

Atl Qué Ont Prair Cb

CANADA 9 27 36 17 11
Catholiques 8 50 27 10 5
Eglise Unie 10 4 44 27 15
Anglicans 15 5 48 16 16
Prot. conservat. 21 1 39 18 14
Luthériens 3 3 36 41 17
Presbytériens 8 4 64 13 11
Orthodoxes orient. 1 20 46 16 7
Juifs 1 34 50 10 5
Hindous 3 10 60 14 13
Musulmans 1 12 53 20 14
Bouddhistes 2 23 36 18 21

source: Tiré de Statistiques Canada, recensement de 1981.
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Ces quatre principaux groupes représentant 1’establish-
ment religieux du Canada, desservent ensemble environ
80 p.c. de toute la population.

Un nombre appréciable d’autres «compagnies religieuses»
sont actives a l’intérieur du «marché religieux canadien».
La plupart viennent d’Europe (les luthériens, les presbyté-
riens, les orthodoxes grecs et ukrainiens, les juifs et les
unitairiens); des Etats-Unis (les scientistes chrétiens, les
mormons, les témoins de Jéhovah); et d’Asie (les hindous,
les bouddhistes et les musulmans). A I’instar des grandes
organisations, plusieurs de ces petites compagnies sont
intégrées dans des opérations multinationales et nationales.
La communauté juive, par exemple, est essenticllement
servie par la méme structure d’organisation que la commu-
nauté juive américaine: ce sont, dans certains cas, des
régions ou des succursales des groupes américains!?,

Ces autres «compagnies» détiennent une portion relative-
ment petite du marché religieux au Canada: ensemble elles
desservent environ 10 p.c. de la population, soit 2.5 mil-
lions de Canadiens. Ceux-ci ont tendance a se concentrer
a Toronto et, dans le cas des Juifs, & Montréal (voir les
tableaux 6.2 et 6.3).

Les principaux groupes religieux se ressemblent beau-
coup en ce qui concerne la répartition de leurs fideéles selon
la dimension de I’agglomération. Les protestants conserva-
teurs (38 p.c.) et 'Eglise Unie (43 p.c.) ont un pourcentage
de membres dans les grandes villes légerement inférieur a
celui des autres groupes, (voir le tableau 6.3). Seulement
4 p.c. des Juifs vivent hors des grandes zones métropoli-
taines. Les catholiques ukrainiens, eux aussi, ont tendance
a étre légerement plus nombreux dans les grandes villes.

Quant 2 la répartition selon 1’4ge, les catholiques et les
protestants conservateurs ont la population la plus jeune;
viennent ensuite I’Eglise Unie et les anghcans (voir le
tableau 6.4). Viennent ensuite les luthériens, suivis de pres
par les presbytériens et les juifs, et, en dernier, par les
catholiques ukrainiens.
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TABLEAU 6.3 Répartition des parts du marché religieux selon la

dimension de I'agglomération (en pourcentages)

WM+ 99-10 <10M Totaux
ENSEMBLE DU PAYS 52 15 33 100
Catholiques 52 15 33 100
Eglise Unie 43 16 41 100
Anglicans 51 15 34 100
Protestants cons, 38 16 46 100
Luthériens 50 13 37 100
Presbytériens 53 16 31 100
Orthodoxes orient. 60 9 31 100
Juifs 96 2 2 100
Hindous 88 7 5 100
Musulmans 90 5 5 100
Bouddhistes 81 10 9 100

source: Tiré de Statistiques Canada, recensement de 1981.

Ces indices de répartition montrent que les catholiques
et les conservateurs, avec des fideles plus jeunes, ont
I’avantage de pouvoir accroitre plus que les autres le
nombre de leurs membres, grace aux naissances. Inverse-
ment, des groupes, comme ceux des Ukrainiens, des Juifs
et des presbytériens, vont perdre plus tdt que les autres
un plus fort pourcentage de leurs fideles, par les déces.

TABLEAU 64 Les portions du marché religieux selon les ages

(en pourcentages)

35 et moins 35-55 plus de 55 Totaux

ENSEMBLE DU PAYS 59
Catholiques 61
Eglise Unie 54
Anglicans 54
Protestants cons. 61
Luthériens 51
Presbytériens 50
Orthodoxes orient. 46
Tuifs 50
Hindous 70
Musulmans 70

Bouddhistes 64

18

16
23
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Etant donné le rapport entre I’ige et I’engagement ou
I'implication, les différences selon 1’dge dans la formation
des groupes suggerent des tendances possibles importantes
Par exemple, les presbytériens plus ages qui constituent
un tiers de leur Eglise, sont plus engagés que les jeunes
et subviennent plus volontiers aux besoins financiers de
leur Eglise. Dans moins de 20 ans peut-étre, I'Eglise
presbytérienne aura «perdu» la plupart d’entre eux. Et il
est bien clair que les presbytériens doivent se préparer a
faire face a cette réalité. On pourrait faire des déductions
semblables a propos des autres groupes.

L’ ESTABLISHMENT STABLE

L’examen de la situation religieuse du Canada, & partir
du point de vue d’un «modele de marché», nous fait
découvrir plusieurs traits frappants.

Premiérement, les compagnies qui dominent le marché
sont extrémement stables. La nation n’est pas formée d’une
grande variété de communautés ou de paroisses indivi-
duelles, isolées, qui luttent pour survivre et qui sont ex-
posées a tout mouvement agressif nouveau. Bien au
contraire. Un commentaire critique, fait par une femme
de St. John’s, Nouveau-Brunswick, est en fait tres juste:
«La plupart des religions sont gérées comme des grandes
entreprises». Les groupes religieux dominants du Canada
possédent des ressources considérables. Comme «corpora-
tions» nationales et multinationales, ils constituent une re-
doutable opposition pour les concurrents qui ne font pas
partie de 1’establishment, y compris ceux qui sont indépen-
dants et fonctionnent isolément. Au point de vue de I’orga-
nisation, Destablishment religieux semble étre plus que
jamais en mesure de conserver, voire d’accroitre sa domina-
tion.

Ce qui ne signifie pas que les compagnies «établics»,
régionalement et localement, sont sans faiblesses. La fagon
dont les groupes religieux sont structurés varie beaucoup:
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cependant, théoriquement parlant, cela nous aide de distin-
guer en eux les trois niveaux de 'exécutif, du clérical et
du laic’®*. Du point de vue de I'organisation, les groupes
souhaitent avoir un personnel qui est fort a ces trois ni-
veaux, avec une coordination harmonieuse entre les trois
échelons.

11 est bien entendu que, dans la pratique, on s approche
tout au plus de tels objectifs. Des initiatives au niveau de
I’exécutif, telles qu'une encyclique du pape sur le controle
des naissances ou un rapport du comité de I’Eglise Unie
sur ’ordination des homosexuels, par exemple, peut étre
applaudie par le clergé et ignorée par le laicat.

Le clergé peut réussir plus ou moins a exercer son
influence dans un sens ou I’autre. Sean O’Sullivan, prétre
catholique, se souvient qu’en 1982, alors qu’il consacrait
tout son temps a faire du recrutement dans ’archidiocése
de Toronto, il essuyait parfois la colere de féministes
militant en faveur de la candidature des femmes au sacer-
doce. O’Sullivan fait remarquer que «alors qu’on le visait,
en réalité on s’en prenait au pape et & deux mille ans de
tradition catholique. Comme recruteur de vocations au sa-
cerdoce, je n’étais pas de la direction, mais un simple
vendeur»14,

Et le laicat peut avoir I’'impression d’avoir peu d’in-
ﬂueqce, ou au contraire dans certains contextes — comime
les Eglises nazaréennes décidant chaque année si oui ou
non elles vont garder leur ministre, — posséder tout le
pouvoir.

Au point de vue de la performance, les compagnies
religieuses comptent beaucoup sur les volontaires, dont la
plupart sont élus par les membres plutot qu’embauchés par
un personnel professionnel. Ces volontaires «laics» peuvent
étre d’une compétence et d’une habileté plus ou moins
grandes. Comme ce sont des volontaires, la plupart du
temps, ils ne peuvent étre punis a cause de leurs pigtres
performances. Ils ne peuvent pas facilement étre chitiés
ou mis a la porte.
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Le clergé ou 'exécutif a comme solution de réduire
I’apport de ces bénévoles et ainsi de minimiser le tort que
pourrait subir I’organisation. Historiquement, I’Eglise ca-
tholique a rigoureusement limité 1’engagement des laics;
mais cette situation a beaucoup changé & cause de 1’aspect
de Vatican II et du manque de candidats au sacerdoce et
aux ordres. Les laics protestants, selon le sociologue Harold
Fallding, ont souvent été «des tacherons a qui on assigne
des besognes matérielles, quand on peut leur en trouver,
telles que s’occuper des finances, chanter dans la chorale,
organiser une soirée ou enseigner le catéchisme». Se voyant
refuser des occasions de ministére plus direct et plus impor-
tant, le laicat a été paralysé et, dans bien des cas, a perdu
tout intérét!s.

A noter que 1’opinion de Fallding a été appuyée récem-
ment par Ann Squire, la premiere femme a présider I’as-
semblée de I’ Egllse Unie. En 1986, dans une conférence
de presse qui a suivi son élection, Mme Squire a déclaré
que «les laics n’assument pas leur responsabilité d’exercer
le ministére et que certains ministres ordonnés les empé-
chent de le faire»!6.

Le laicat catholique profondément engagé manifeste le
désir d’assumer des rdles importants dans le ministere.
Interrogés par les évéques canadiens sur leur maniere de
concevoir le réle des laics, 22 p.c. ont signalé qu’ils
devraient avoir un réle a jouer dans la prise des décisions,
et 18 p.c. ont déclaré vouloir partlclper activement au
ministere de I'Eglise; 17 p.c. ont exprimé le désir de
seconder le clergé, alors que seulement 7 p.c. ont signifié
qu’ils voulaient jouer un réle dans 1’éducation des jeunes!’.

Le laicat n’est pas le seul responsable de lacunes dans
I’administration et les programmes. Au sein méme du
clergé, certains employés a temps plein, d’ordinaire un
ministre, un prétre ou un rabbin, ne sont pas nécessairement
de bons directeurs du personnel ou de bons gérants d’entre-
prise. Méme si le clergé ne cesse de signaler que les
problemes d’administration consument la majeure partie
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de leur temps, la formation du séminaire ne préte pas
beaucoup d’attention  1’acquisition de ces compétences!8.
En conséquence, plusieurs clercs formés ont a faire face
au dilemme d’étre le mieux préparés pour les tiches qu’ils
ont rarement & accomplir et le plus mal préparés pour
celles qu’ils ont surtout & accomplir!

Il s’ensuit que plusieurs «distributeurs religieux» locaux
constituent des «organisations sur papier» dont le pouvoir
est borné au graphique d’acheminement; souvent ils n’ont
pas le sens de 1’organisation nécessaire pour étre efficaces
et réussir en affaires. Mon pére, qui était comptable, a agi
comme trésorier dans trois communautés pendant plus de
20 ans; il me disait un jour que si les églises locales étaient
des entreprises profanes ordinaires, plusieurs d’entre elles
fermeraient leurs portes. Mais a force de rappeler aux
fideles qu’ils doivent «donner & Dieu», et grace aux octrois
que le gouvernement leur accorde sous forme d’exemptions
d’impdts, plus d’une, bien que piétrement gérée, survit
encore. Le trésorier national de I’Eglise luthérienne évangé-
lique du Canada, Ernest Kurbis, cerne ainsi le probleme:

Une entreprise doit avant tout faire des profits et payer
des dividendes aux actionnaires. Il n’en va pas de
méme pour l'église. (Mais lorsque) vous sollicitez des
contributions auprés des gens, vous devez justifier
votre maniére de dépenser ces fonds'®.

Mais plusieurs de ces défauts chez les laics et les clercs,
au niveau local, sont corrigés au niveau de 1’exécutif. Les
personnels administratifs, internationaux, nationaux et lo-
caux, payés par I’ensemble des «débouchés» individuels,
parviennent a maintenir un semblant de stabilité, entretien-
nent la confiance et font durer le groupe religieux. Bien
qu’ayant déja leurs problemes a eux, les employés du
bureau central peuvent, & des degrés divers, avoir de
I’influence sur les programmes et le personnel des commu-
nautés individuelles, et, sans doute, sur 1’existence méme
du groupe local.
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Résultat, les communautés individuelles et leur clergé
vont et viennent, mais les groupes dominants donnent I’im-
pression qu’ils dureront a jamais.

ON SE DISPUTE LES CONSOMMATEURS

Un second trait important du «marché religieux», c’est
le fait que les groupes se disputent les consommateurs.
Comme nous I’avons décrit dans le chapitre trois, il y a
un degré élevé de stabilité dans 1’appartenance qui est di
a des facteurs tels que la transmission d’une génération a
Pautre, et I’accent mis au Canada sur le pluralisme, plutdt
que sur la recherche de la vérité. D’ou la concurrence qui
s’exerce, surtout dans le cas des groupes dominants, moins
entre groupes qu’au sein des groupes.

Les catholiques et les anglicans, sans toutefois 1’éliminer,
réduisent au minimum le probleme de la concurrence, en
désignant des zones géographiques comme €¢tant des «pa-
roisses» desservies par un édifice et un personnel. Les
mormons et les Juifs également tendent a choisir la solution
des limites territoriales pour résoudre 1’éventuel probleme
de la concurrence.

Mais la plupart des autres groupes protestants se disputent
les paroissiens. A D’intérieur des groupes, les membres
traversent la ville pour fréquenter «1’église de leur choix».
C’est ainsi qu’avec le temps peu d’églises survivent comme
«église du voisinage». Un nombre de plus en plus considé-
rable d’impressionnantes églises régionales, stratégiquement
situées sur les grandes arteres de circulation, témoignent
de la nature des communautés urbaines qui sont encore
viables.

Le Rév. Ralph Rutledge, apres avoir termin€ la construc-
tion de la cathédrale sur le Queensway du Toronto métropo-
litain, avec ses 4,000 places et son office hebdomadaire
télévisé€ i travers tout le Canada, a des ambitions encore
plus grandes: «Je ne considére pas notre église comme étant
1I’église d'une communauté locale», déclarait-il récemment,
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mais comme une église qui cherche «a rayonner au-dela
des limites de notre communauté, voire dans tout le pays»20,

Le rassemblement des protestants conservateurs semble
étre particulierement caractérisé par la concurrence, entre
les dénominations et a I’intérieur de celles-ci. Les membres
géographiquement mobiles s’adonnent a la pratique bien
connue du «magasinage d’église»: ils font littéralement 1’es-
sai d’un certain nombre de décors protestants conservateurs
avant d’arréter leur choix sur 1’église qu’ils vont fréquenter.
Et il n’est pas rare non plus que I’on passe d’une église
conservatrice a I’autre parce qu’on a été décu. Mon collegue
et ami, Benton Johnson de I'Université de I’Oregon, voyant
les constatations que nous avions faites a Calgary et qui
établissaient cette migration intense d’une église a ’autre,
avait résumé cette situation en disant qu’il y a un considé-
rable «trafic des saints».

Sur ce point, un curieux paradoxe culturel caractérise
les protestants conservateurs. D’une part, ils